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DUCHOWY
WYMIAR

PRZYRODY

Chwalcie Go, wszystkie gwiazdy swiecqce.
Chwalcie Go, nieba najwyzsze

i wody, co sq ponad niebem:

niech imie Pana wychwalajq. (Ps 148,3-5)

W ujeciu chrzescijanskim przyroda sama w sobie nie jest Swieta,
jest ona raczej przestrzenia, w ktorej manifestuje sie swietos¢,
madros¢ i mitos¢ Stworcy. Stworzony Swiat jest bowiem radykal-
nie r6zny od stwarzajacego go Swietego Boga, ktéry wyznaczyt
$wiatu okreslone cele. Katechizm Kosciota Katolickiego wskazuje
jednoznacznie, ze B6g nie stworzyt Swiata, jedynie po to, by
bezwarunkowo zaspokajat ludzkie potrzeby. Bo6g stworzyt Swiat
takze , dla objawienia swojej doskonatosci przez dobra, jakich udziela
stworzeniom” (kKk, 239). Ostatecznym celem stworzenia jest wiec to,
by Bég ,bedqcy Stworcq wszystkiego, stat sie ostatecznie ‘wszystkim
we wszystkich’ (1kor 15,28), zapewniajqc rownoczesnie i wtasnq chwate,
i nasze szczescie” (kkk, 294). Chrzescijanska koncepcja celu przyrody
wskazuje wiec na dwa powody stworzenia swiata: objawienie
Bozej chwaty oraz stuzbe cztowiekowi. Z jednej strony, przyroda
wspomaga wiec cztowieka w odpowiedzialnym zarzadzaniu jej
zasobami. Jednak z drugiej strony — w odkrywaniu prawdy o Bogu.



Chrzescijanin dojrzale przezywajacy swa wiare rozumie, Ze przyro-
da nie tylko nie stanowi dla niego przeszkody w oddawaniu czci
Bogu, lecz wrecz przeciwnie — stanowi przestrzen, w ktérej odkry-
wa on istnienie Stwoércy oraz liczne Jego przymioty.

,Gtupi [juZ] z natury sq wszyscy ludzie, ktorzy nie poznali Boga: z dobr
widzialnych nie zdotali pozna¢ Tego, ktéry jest, patrzqc na dzieta nie
poznali Tworcy” (Mdr 13,1)

Kosciot od poczatkéw swego istnienia nawigzywat do tej mysli.
Ojcowie Kosciota w swych pismach czesto postugiwali sie tzw.
metafora dwéch ksiag: ksiegi Pisma Swietego i ksiegi stworzenia.
Metafore te w odniesieniu do przyrody jako przestrzeni objawia-

N (.
Pt ey

nia sie Boga znajdziemy w pismach sw. Grzegorza z Nyssy,

$w. Augustyna, $w. Jana Kasjana, sw. Jana Chryzostoma, sw. Efrema
Syryjczyka, $w. Maksyma Wyznawcy i wielu innych (Tanzella-Nitti).
Znaczenie tej metafory dobrze ilustruja stowa sw. Augustyna

z Komentarza do Psalmu 45 — ,Musisz stuchac boskiej stronicy; jest to
ksiega wszechswiata, ktéry musisz obserwowac. Stronice Pisma Swie-
tego mogq byc¢ odczytane jedynie przez tych, ktdrzy posiadajq umiejet-
nosc czytania i pisania, podczas gdy kazdy, nawet cztowiek
niewyksztatcony, moze czytac ksiege wszechswiata” (nr7) *.

Natomiast w Komentarzu do Psalmu 33 piszac o roli przyrody

w poznawaniu Boga sw. Augustyn uzywa wyrazenia vestigia Dei - (tac.
$lady/tropy Boga) (I, 4) 2. Uwaza on bowiem, ze Stwérca pozostawit
w przyrodzie swoje $lady, po ktorych cztowiek moze Go odnalez¢.
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Widac wiec wyraznie, ze chrzescijanstwo rozumie duchowy

charakter przyrody w sposéb radykalnie rézny od religii animi- Stawcie Boga z radosciq, wszystkie ziemie,
stycznych i wszelkiego rodzaju kultéw panteistycznych. Religie te : opiewajcie chwate Jego imienia,

bowiem, w odréznieniu od tradycji judeochrzescijanskiej, uznaja, : czes¢ Mu $wietng oddajcie!

ze w kazdym elemencie przyrody ozywionej i nieozywionej Powiedzcie Bogu: Jak zadziwiajqce sq Twoje dzieta!
obecny jest pierwiastek duchowy. Zgodnie z t3 koncepcja kazde . Z powodu wielkiej Twej mocy

drzewo, strumien, skata i zwierze posiadaja duchy opiekunicze, : muszq Ci schlebia¢ Twoi wrogowie.

ktére nadaja przyrodzie boski charakter. Tradycja judeochrzesci- : Niechaj cata ziemia Cie wielbi

janska odrzuca takie ujmowanie przyrody, prowadzitoby ono j i niechaj $piewa Tobie,

bowiem do panteizmu, a co za tym idzie do idolatrii, jednego : niech imie Twoje opiewa! (...)

z najciezszych grzechéw. Duchowy wymiar przyrody wynika wiec : Btogostawcie, ludy, naszemu Bogu

w ujeciu chrzescijanskim z faktu, ze przyroda jako dzieto Stwoércy : i rozgtaszajcie Jego chwate,

pozwala nam dostrzegac Jego istnienie, madrosc¢ i mitosc. : bo On obdarzyt zyciem naszq dusze,

. a nodze naszej nie dat sie potkngc.
Duchowy charakter przyrody jest takze konsekwencjg celu, jaki : (Ps 66,1-4. 8-9)

nadat jej B6g — ma ona swym istnieniem, we wtasciwy sobie
spos6b oddawac czes¢ Stworcy. Dobra tego ilustracja sa fragmen-
ty biblijne - cate stworzenie nie tylko samo wychwala swego
Stworce, ale takze zacheca do tego cztowieka:
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Ksiega Daniela zawiera jeden z najpiekniejszych fragmentéw Pisma
Swietego, ktére ukazuja ‘symfonie’ chwaty, jaka cate stworzenie
oddaje swemu Stworcy.

Btogostawcie Pana, wszelkie wody podniebne,
btogostawcie Pana, wszystkie potegi.
Btogostawcie Pana, storice i ksiezycu,
btogostawcie Pana, gwiazdy na niebie.
Btogostawcie Pana, deszcze i rosy,

btogostawcie Pana, wszystkie wichry niebieskie.
Btogostawcie Pana, wieloryby i morskie stworzenia,
btogostawcie Pana, wszelkie ptaki powietrzne.
Btogostawcie Pana, dzikie zwierzeta i trzody,
btogostawcie Pana, synowie ludzcy.

Btogostaw Pana, Izraelu, chwal Go i wywyzszaj na wieki.
(Por.Dn 3, 57-88)

Duchowy wymiar przyrody odnajdujemy takze w bogatej tradycji
chrzescijanskiej. Szczegb6lnie wyraznie widac to w duchowosci
chrzescijanstwa celtyckiego. O roli przyrody w duchowosci irosz-
kockich mnichéw Swiadczy chociazby reguta obowigzujaca

w klasztorze zatozonym przez sw. Kevina w Glendalough. Przeby-
wajacy tam mnisi, na modlitwe udawali sie do kosciota lub nad
jezioro, ktére byto ulubionym miejscem ich kontemplacji. Reguta
wskazywata bowiem, ze rGwnorzednym miejscem osobistej modli-
twy byta zaréwno Swiatynia, jak tono przyrody. Za przyktadem

sw. Kevina jego uczniowie czesto modlili sie wiec, zanurzajac sie
w jeziorze lub wspinajac sie na urwiste zbocza pobliskiej doliny.
Bliskos¢ przyrody pomagata im bowiem zblizyc sie do jej Stworcy.




Zaktadam dzi$ na siebie

potezng moc wezwania Imienia Trojcy,
moc wiary w Trzy Osoby,

moc wyznania Jednosci Stworzyciela stworzer.
()

Zaktadam dzis na siebie

moc Niebios,

tajemnice wschodu,

swiattosc stonca,

blask ksiezyca,

splendor ognia,

szybkosc btyskawicy,
chyzosc wiatru,

gtebiny morza,
Innym przyktadem moze by¢ modlitwa zatytutowana Puklerz, j stabilnos¢ ziemi,
ktérej autorstwo przypisuje sie $w. Patrykowi. W modlitwie tej j twardosc skaty.
oprocz Swietej Trojcy, aniotdw i Swietych przywotuje on takze : (Puklerz sw. Patryka)

przyrode, ktéra ma stanowic jego puklerz w walce ze ztem.
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NIE ZNISZCZYC
EDENU

ROLA CZtOWIEKA

W SWIECIE

Tradycja judeochrzescijanska dostarcza odpowiedzi
na najbardziej podstawowe pytania dotyczgce Swiata:

SKAD SWIAT POCHODZI? | CO SIE NA NIEGO SKEADA? |
JAKI JEST JEGO CEL? | WRESZCIE: JAKIE JEST MIEJSCE
CZLOWIEKA W SWIECIE ORAZ JEGO PRAWA |
OBOWIAZKI WZGLEDEM POZOSTALYCH ISTOT?

Odpowiedzi na te pytania sktadaja sie na religijny obraz swiata,
ktéry rézni sie od naukowego obrazu Swiata, opartego na bada-
niach empirycznych i teoretycznych. O ile naukowy obraz Swiata
skupia sie na pytaniach o sposéb, o tyle religijny obraz $wiata
koncentruje sie na pytaniach o cel. Chrzescijariskie odpowiedzi

o0 sens Swiata i obecnego w nim cztowieka opierajg sie gtdwnie na
mysli teologicznej obecnej w Biblii, a szczegdlnie dwoch pierw-
szych rozdziatach Ksiegi Rodzaju, w ktérych znajdujemy dwa istot-
nie réznigce sie opisy stworzenia Swiata. Opisy te r6znig sie
zaréwno pod wzgledem formy, jak i tresci. Pochodz3 z r6znych
okresoéw redakcji Biblii i zostaty spisane w odstepie kilkuset lat.

W zasadniczych punktach s3 jednak zgodne: Bég stworzyt Swiat

z mitosci; wszystko, co stworzyt Bég jest dobre. Cate stworzenie
oddaje czes¢ swojemu Stworcy. Cztowiek ma wsréd catego stwo-
rzenia pozycje wyjatkows, jest on jest czescig przyrody, i ma
wobec Swiata okreslone prawa i obowiazki. Biblijny obraz swiata
przesadza wiec o stosunku cztowieka do przyrody i stanowi moral-
ny punkt odniesienia.



PIERWSZY OPIS STWORZENIA SWIATA

(RDZ 1,1-2,4A)

Pierwszy opis podsumowac mozna poszczegdlnymi etapy stworze-
nia w kolejnych dniach: (1) pierwszego dnia Bég stwarza Swiatto,
oddzielajac je od ciemnosci, (2) drugiego dnia stwarza sklepienie
niebieskie, dzielgce wody gérne od dolnych, oraz przestrzen
powietrzng, (3) trzeciego dnia, Bég stwarza l3dy i roslinnos¢, (4)
czwartego - Stonce, Ksiezyc i gwiazdy, (5) pigtego — zwierzeta
wodne i latajace, wreszcie, (6) szostego dnia stworzone zostaja
zwierzeta ladowe i cztowiek. Wszystko, co stwarza Bog, jest dobre,

czego wyrazem s3 zwroty konczace kolejne akty stworzenia.
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Przedmiotem krytyki zwolennikéw tezy, ze biblijny opis stworze-
nia przyczynit sie do uksztattowania szkodliwego dla przyrody
stylu obecnosci cztowieka w Swiecie, jest przede wszystkim prze-
stanie wynikajace z opisu sz6stego dnia stworzenia. Opis ten
domaga sie wiec wszechstronnej i gruntownej analizy. Bég rozpo-
Czyna swa stworcza aktywnos¢ széstego dnia od stworzenia zwie-
rzat ladowych, ktére mozna podzieli¢ na trzy grupy: zwierzeta
domowe, ptazy, wszelkie drobne zwierzeta lagdowe i dzikie zwie-
rzeta. Stworzenie ich bezposrednio przed stworzeniem cztowieka,
wskazuje na ich wyzszos¢ w stosunku do istot wodnych i powietrz-
nych. Zwrot ,,uczynmy cztowieka", ktérym rozpoczyna sie wers 26,
ma charakter uroczysty i podkresla, ze istota, ktérg Bog chce
powotac do zycia bedzie przewyzszac wszystkie dotychczasowe
stworzenia. Na okreslenie cztowieka autor uzywa hebrajskiego
stowa ‘adam, ktérego etymologia jest szczegblnie wazna w
po6zniejszych interpretacjach tego tekstu. Wspotczesnie uczeni
powszechnie potwierdzaja stanowisko Jézefa Flawiusza (37-94
AD), ktéry stowo ‘adam wywodzi od zZrédtostowu ‘dm — ‘by¢ czer-
wonym’, wystepujacego takze w rzeczowniku ‘adamah, znaczace-
go tyle, co gleba, rola, ziemia. Flawiusz jest zdania, ze nazwano tak
cztowieka ze wzgledu na panujace wéwczas przekonanie zawarte

o ile zwierzeta lgdowe zostaty wydane
na swiat przez ziemie, o tyle cztowiek

jest bezposrednim dzietem Stwércy

we wczesniejszym historycznie — drugim opisie stworzenia, ze
cztowiek zostat ulepiony z ziemi (Rdz 2,7), ktéra czesto w Palesty-
nie przybiera kolor czerwony oraz dlatego, ze ludzka skéra ma
lekkie czerwone zabarwienie.

Autor biblijny nie méwi o sposobie stworzenia cztowieka, wskazu-
je jednak na wyjatkowe jego pochodzenie. O ile zwierzeta lgdowe
zostaty wydane na Swiat przez ziemie, o tyle cztowiek jest bezpo-
srednim dzietem Stwdrcy, przewyzsza wiec inne stworzenia.
Wyzszos¢ cztowieka nad catym stworzeniem podkresla jeszcze

w wierszach 26 i 27, méwiac trzykrotnie, ze cztowiek zostat stwo-
rzony jako imago Dei (na obraz Boga). O wyjgtkowosci cztowieka
wzgledem innych istot zywych Swiadczy tez niezalezne stworze-
nie mezczyzny i kobiety, akcentujace ich rownos¢ (Rdz 1,27).
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Interpretatorzy pierwszego opisu stworzenia cztowieka w kontek-
Scie usprawiedliwiania jego dominacji nad przyroda najczesciej
koncentruja sie na nakazie Boga:

.Niech [cztowiek — RS] panuje nad rybami morskimi, nad ptac-
twem powietrznym, nad bydtem, nad ziemiq i nad wszystkimi
zwierzetami petzajgcymi po ziemi!” (Rdz 1,26) oraz na fragmencie
wersu 28. ,Bqdzcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili
Ziemie i uczynili jq sobie poddang; abyscie panowali nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi

zwierzetami petzajgcymi po ziemi”.

Uzyty w tych fragmentach czasownik rada (panowac) wystepuje
w Biblii w kontekscie wtadzy gtowy rodziny nad domowa stuzba
lub w kontekscie wtadzy krélewskiej (Kpt 25,42-43; 1 Krl 5,4; Lb
24,18-19). Czasownik kabas (czyni¢ poddanym) — znaczy tyle, co
rzadzi¢, okazywac komus swa wtadze i zwierzchnos¢. W swej
wymowie jest on nawet mocniejszy od rada (panowac), wskazuje
bowiem na aktualny akt poddanstwa lub wymuszania na innych
nizszej pozycji. Termin ten jest czesto uzywany w kontekscie mili-
tarnym lub w odniesieniu do kréla, ktéry demonstruje swoja
wtadze nad poddanymi (Lb 32,20-22; Jr 34,11). W tym kontekscie
biblisci wcigz prowadza badania, ktérych celem jest odkrycie
petnego znaczenia biblijnej relacji cztowieka do przyrody.

Interpretujac pierwszy opis stworzenia jako usprawiedliwienie
wtadzy cztowieka nad przyrodg, nalezy jednak wzigc¢ pod uwage,
ze wtadza, jakiej Bég udziela cztowiekowi ma wzorowac sie na
wtadzy Boga nad stworzeniem. Cztowiek, ma w swym postepowa-
niu nasladowac Stworce — Pana catego stworzenia. Wtadza Boga
nad swiatem przedstawiona w pierwszym opisie stworzenia prze-
jawia sie w Jego trosce o Swiat oraz w stworzeniu uporzadkowanej
jego struktury, w ktérej panuje harmonijna réwnowaga. Ponadto
nie mozna pomijac wielokrotnie powtarzanej w opisie frazy,

w ktérej jednoznacznie Bog stwierdza, ze wszystko, co stworzyt,
byto dobre. Tak wyrazne okreslenie pozytywnej wartosci przystu-
gujacej stworzeniu nie dotyczy przeciez jego uzytecznosci dla
cztowieka. Wrecz przeciwnie — cztowiek staje sie w pewnym
sensie straznikiem tych wartosci, ktére powierzyt mu Stworca.
Nalezy tez pamieta¢, ze wtadza cztowieka nad przyroda, jak przed-
stawia to pierwszy opis stworzenia, nie jest wtadzg absolutng,
cztowiek zawsze jest w swym zarzadzaniu zalezny od Boga, ktory
okresla warunki i wyznacza cel aktywnosci cztowieka. Pierwszy
opis stworzenia ma wiec charakter wyraznie teocentryczny, osta-
biajgcy antropocentryczna jego interpretacje. Celem Boga nie jest
bowiem stworzenie cztowieka w dniu sz6stym, lecz odpoczynek
w dniu siédmym i rados¢ ze stworzenia, ktérego sensem istnienia
jest oddawanie Bogu chwaty.
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PRZEKONANIA LEZACE U PODSTAW HOMOCENTRYZMU*%:

INFOGRAFIKA 1 Zrédto: Pigtek Z., Etyka $rodowiskowa , Ksiegarnia Akademicka, Krakéw 1998

Jednak panowanie nad reszta stworzen bywa niekiedy
interpretowane nie jako wezwanie do opieki nad nimi,

ale jako przyzwolenie na wykorzystywanie ich do
wtasnych celéow. W takim rozumieniu antropocentryzm
jawi sie jako homocentryzm czyli skrajna, wypaczona
postac antropocentryzmu. Przyjecie postawy homocen-
trycznej oznacza opowiedzenie sie za przekonaniem

o centralnym miejscu, jakie zajmuje cztowiek w stosunku
do pozostatych stworzen. Co wiecej, wiaze sie z aroganc-
kim przeswiadczeniem, ze przyroda zostata stworzona lub
wyewoluowata dla cztowieka, zostata przeciez ,,ztozona
pod jego stopy”. Z tego wynika fakt, ze ma ona prawo trak-
towac jg czysto instrumentalnie i eksploatowac

w sposob niemalze nieograniczony.

JEDYNIE CZLOWIEK WARTOSCIUJE
OTACZAJACY SWIAT

ISTOTY LUDZKIE SA MIARA
WSZECHRZECZY

TYLKO CZLOWIEK MA MOZLIWOSC POZNANIA
SWIATA | POSIADANIA O NIM WIEDZY

CZLOWIEKOWI PRZYSLUGUIE NIEOGRANICZONE
PRAWO DO KORZYSTANIA Z ZASOBOW

TYLKO CZLOWIEK MA WARTOSC NATURALNYCH | PRZESTRZENI ZYCIOWEJ,
jednak, ze nie mozna nim usprawiedliwic bezwzglednej WEWNETRZNA | JEST CELEM BOWIEM SRODOWISKO PRZYRODNICZE

wtadzy cztowieka nad przyrody, ani dostrzega¢ w nim SAMYM W SOBIE ZOSTALO STWORZONE DLA JEGO POTRZEB
zrodet radykalnego antropocentryzmu.

Zarysowane skrétowo wyniki dogtebnych badan specjali-
stow nad tekstem pierwszego opisu stworzenia wskazuja
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Podobnie interpretuje sie inne fragmenty Pisma Swietego.
W Ksiedze Madrosci zapisano:

.(..) w Mgdrosci swojej stworzyte$ cztowieka, by panowat nad
stworzeniami, co przez Ciebie sie staty, by wtadat swiatem
w swietoSci i sprawiedliwosci (...)" (9 Mdr 2-3).

Ta narracja wskazuje zatem, ze cztowiek nie moze uzurpowac
sobie prawa do niepohamowanej eksploatacji zasobow natural-
nych i nawotuje raczej do solidarnosci z istotami pozaludzkimi,
troski o ich stan oraz ponoszenia za nie odpowiedzialnosci. W tym
wypadku mozna wskazaé na drugg postac antropocentryzmu —
tzw. staby czy umiarkowany antropocentryzm. Podkresla sie

w nim, ze zaréwno cztowiek, jak tez inne organizmy zywe posiada-
ja wartos¢ wewnetrzng. Cho¢ wartosc¢ cztowieka jest wyzsza od
jakiejkolwiek innej istoty, cztowiek, realizujac swoje potrzeby, nie
powinien destrukcyjnie wptywac na zdrowie i integralnos¢
ekosysteméw. Dlatego w ramach stabego antropocentryzmu dazy
sie do uzdrawiania moralnych odniesien w stosunku do Srodowi-
ska przyrodniczego, ktére mozna osiggnac za posrednictwem
odpowiednio zmodyfikowanych tradycyjnych etyk: ,Wskazujgc na
godnos¢ ludzkg, wyjgtkowos¢ cztowieka w swiecie przyrody i upatru-
jgc w tych cechach ratunku dla natury, [przedstawiciele tej wersji
antropocentryzmu — A.K.] postulujq korekte dotychczasowego kierun-
ku myslenia” *°.
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DRUGI OPIS STWORZENIA SWIATA

(Rdz 2,4b-7)

W tekscie tym Bdg stwarza ziemie i niebo. Biblia nie podaje
jednak ani sposobu, w jaki to uczynit, ani zadnych innych szczegé6-
tow. Ziemia, na ktérej rozgrywa sie opowiadanie jest pustkowiem
pozbawionym jakichkolwiek form zycia. Autor biblijny ttumaczy
taki stan rzeczy brakiem deszczu, ktéry B6g ma dopiero zestac,
oraz nieobecnoscia cztowieka, ktéry mégtby te ziemie uprawiac.
Stworzona Ziemia jest wiec poczatkowo sucha, dopiero potem
wytrysnie z niej zrédto, ktére ja nawodni i przygotuje na przyjecie
roslin, zwierzat i cztowieka. Drugie opowiadanie o stworzeniu
ukazuje Stworce jako catkowicie wolnego w akcie stwérczym,
natomiast cztowieka przedstawia jako istote z natury stabg, zbudo-
wana z substancji podlegajacej rozktadowi i zalezna od swego
Stworcy tak, jak zalezne jest naczynie od garncarza (Jr 18,2-6).

Na oznaczenie cztowieka uzywa sie tu tego samego rzeczownika,

ktéry zostat uzyty w pierwszym opisie — ‘adam. Na uwage zastugu-
je uzycie w bezposredniej bliskosci podobnie brzmigcego
rzeczownika ‘adamah, ktéry oznacza uprawnga ziemie, z ktérej
prochu Stwérca lepi cztowieka. Zestawiajac obok siebie te wspot-
brzmiace rzeczowniki, autor biblijny chce jeszcze mocniej podkre-
slic zwigzek cztowieka z rol3. Zwigzek ten polega nie tylko na tym,
Ze cztowiek otrzymuje pézniej od Stwércy zadanie uprawy tej roli
(Rdz 2,5; 2,15), ale takze na tym, ze zostat on wtasnie z prochu tej
roli stworzony. W dalszej czesci tego opisu czytamy, ze Bog z tej
samej roli ulepit wszelkie zwierzeta lagdowe i wszelkie ptaki
powietrzne (Rdz 2,19). Istnieje tu jednak pewna subtelna réznica.
Cztowiek zostat bowiem ulepiony z ‘prochu roli’, podczas gdy
zwierzeta z ‘roli’, co mogtoby sugerowac uzycie nieco szlachet-
niejszych pierwiastkéw i podkresla¢ wyzsza godnos¢ cztowieka
niz zwierzat. O wyzszosci cztowieka nad innymi istotami Swiadczy
takze fakt, ze Bog pozwala cztowiekowi nazwac zwierzeta

(Rdz 2,19-20), co w kulturze semickiej jest jednoznacznie
odczytywane jako przejaw wyzszosci.



Drugi opis stworzenia jest uzupetniony opowiadaniem o pierwot-
nym stanie szczescia, bedacego wynikiem harmonijnego wspétzy-
cia cztowieka z Bogiem i pozostatymi stworzeniami. Dla wtasciwego
zrozumienia relacji cztowieka do przyrody nalezy dokonac analizy
jeszcze kilku krétkich fragmentéw biblijnych (Rdz 2,4b-3,24).
Zwracajac uwage na zbieznos¢ okreslen ‘adam i ‘adamah niektorzy
uczeni proponuj3 ttumaczyc rzeczownik ‘adam nie jako ‘cztowiek’,
lecz jako ‘rolnik’, co podkreslatoby jeszcze bardziej zwigzek czto-
wieka z resztg stworzenia. Zwierzeta dzielg bowiem z cztowiekiem
rolnicza tozsamosc i s3 pomocnikami cztowieka w uprawianiu
ziemi. Tym, co potwierdza bliska wiez cztowieka z innymi istotami
zZywymi jest takie same tchnienie zycia uzyskane od Stwoércy, ktéry
zaréwno cztowieka, jak i zwierzeta okresla jako nepes hajja

(istoty zywe) (Rdz 2,7; 2,19).

w relacji cztowiek-przyroda,
cztowielk jest na ustugach przyrod

i ma wzgledem niej zobowigzania

Petne zrozumienie relacji cztowieka do przyrody wymaga analizy
zadania, jakie Jahwe wyznacza mu wzgledem przyrody. Biblia
Tysiaclecia podaje ten tekst w nastepujacym ksztatcie: ,Pan Bdg
wzigt zatem cztowieka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawiat
go i doglgdat” (rdz 2,15). Pierwszy czasownik, uzyty na okreslenie
zadan cztowieka to juz nie kabas (czyni¢ poddanym) ani rada
(panowac), jakie znajdujemy w pierwszym opisie stworzenia.
Drugi opis uzywa hebrajskiego czasownika abad (stuzyc), ktory

z jakich$ wzgledow przettumaczono na jezyk polski jako uprawiac.
W Biblii abad jest zwyczajowym terminem wyrazajgcym stuzbe
niewolnika wzgledem jego pana (Rdz 12,6) lub jednego narodu
wzgledem drugiego (Wj 5,9). Wydaje sie wiec w petni uprawniona
interpretacja, ze zadanie cztowieka nie polega na uprawianiu
Edenu, lecz raczej na stuzeniu mu. Drugi czasownik, ktéry w polskim
przektadzie przettumaczono jako dogladac, to hebrajski Samar,
ktéry znaczy tyle, co strzec, chronié, pilnowag, troszczyc sig, zacho-
wac. Analiza jezykoznawcza tego fragmentu pozwala wiec stwier-
dzi¢, ze w relacji cztowiek-przyroda, cztowiek jest na ustugach
przyrody i ma wzgledem niej zobowigzania. Drugi opis stworzenia
przedstawia wiec cztowieka nie jako pana ogrodu, lecz jako jego
stuge, od ktdrego jest on zalezny jak poddany od swego pana.
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Interpretacja obu opis6w stworzenia umieszczonych obok siebie
w biblijnej Ksiedze Rodzaju pozwala dostrzec odmienne koncep-
cje miejsca i roli cztowieka w Swiecie, jakie prezentuja te opisy.
Pierwszy opis stworzenia wyraznie podkresla dystans dzielacy
cztowieka od pozostatych stworzen, podczas gdy opis drugi ukazu-
je bliska wiez cztowieka ze wszystkimi istotami zywymi. Autor
pierwszego opisu przedstawia cztowieka jako wtadce stworzenia,
podczas gdy autor drugiego opisu ukazuje go jako stuge ogrodu.
W mysl pierwszego opisu zadaniem cztowieka jest panowanie nad
przyroda i czynienie jej sobie poddang, podczas gdy drugi opis
wskazuje, ze powotanie cztowieka wyraza sie w stuzbie przyrodzie
i zaleznosci od niej. Oba opisy maja charakter teocentryczny, ktory
nie pozostawia watpliwosci, ze absolutnym i niezaleznym wtadca
Swiata jest Bog, wyznaczajacy cztowiekowi zadania wobec Swiata.
Cho¢ zadania te w obu opisach sg rozumiane odmiennie, to w kazdym
z nich pozycja cztowieka jest uprzywilejowana wzgledem pozosta-
tych stworzen. Uprawniona wydaje sie wiec interpretacja, ze oba
opisy maja charakter antropocentryczny, ktéry, zaleznie od opisu,
moze przybrac forme umiarkowanego lub stabego.

Przyjecie okreslonego obrazu $wiata rzutuje na rozumienie
miejsca i roli cztowieka w Swiecie oraz jego stosunek do Stworcy
i wszystkich stworzen. Znaczenie biblijnych obrazéw Swiata jest
wiec niezwykle wazne, bo w oparciu o nie ksztattuje sie postawy
chrzescijan wzgledem tego, co ich otacza.

i

Chrzescijanski obraz Swiata zaktada istnienie trzech zasadniczych

INFOGRAFIKA 2

elementéw: Stworcy, cztowieka i przyrody. W ujeciu tym Bég znaj-
duje naczelne miejsce, ponad cztowiekiem i przyroda, podkresla
to Jego zwierzchnos¢ nad nimi. Cztowiek i przyroda, znajduja sie
ponizej Boga, ale na tym samym poziomie, co podkresla ich
wzajemny zwigzek jako stworzen powotanych do istnienia przez
Stworce. Wszystkie elementy tego schematu sg potaczone
dwustronnymi strzatkami. Takie potaczenie wskazuje, ze Bég,
cztowiek i przyroda wzajemnie na siebie oddziatuja.
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Dobra ilustracja chrzescijanskiego rozumienia antropocentryzmu
jest sredniowieczna rzezba pt. Jezdziec z Bambergu, bedaca
ilustracjg chrzescijanskiego obrazu Swiata.

Rzezba ta stanowi synteze biblijnego stylu obecnosci cztowieka
w Swiecie oraz chrzescijanskiego obrazu Swiata i jego relacji do
przyrody. Ukazuje ona hierarchiczny uktad elementéw Swiata,
ktérego centrum stanowi cztowiek przewyzszajacy przyrode ale
podlegty jednoczesénie Bogu. Najnizszy szczebel drabiny bytéw
stanowi czelus¢ piekiet, symbolicznie przedstawiona w formie
demonicznej maski, stanowiacej podstawe swiata. Kolejnym
szczeblem tej drabiny jest martwa skata, z ktérej wyrasta bujna
trawa symbolizujgca krélestwo roslin. Na trawie stoi kor — repre-
zentant krélestwa zwierzat. Dosiadajacy konia jezdziec jest ukaza-
ny w koronie, ktéra przypomina, ze cztowiek — korona stworzenia
jest wtadca przyrody nieozywionej i ozywionej. Szlachetna posta-
wa jezdzca oraz swobodnie zwisajace cugle wskazuja, ze cztowiek
rzadzi podlegtym mu stworzeniem madrze i tagodnie. Wtadza
cztowieka nad Swiatem nie jest bezwzgledna, jest mu ona dana
od Boga, ktérego obecnosc i wtadze nad catym Swiatem, a wiec

i nad cztowiekiem, symbolizuje baldachim na szczycie kompozydji,
przedstawiajacy Niebieskie Jeruzalem. Ta symboliczna reprezen-
tacja Boga-Stworcy jest z jednej strony synteza chrzescijanskiego
obrazu Swiata, z drugiej zas jest celem, do ktérego podaza czto-
wiek z podlegtym mu stworzeniem.
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L y 4
Nawigzujac do pierwotnej harmonii, jaka panowata w biblijnym
Edenie, tradycja Kosciota wskazuje, ze wraz z osigganiem przez
cztowieka swietosci, przywraca on harmonie ze Swiatem przyrody.

Przyktad tego podaje Marek Ewangelista, ktéry relacjonujac post

Jezusa na pustyni méwi, ze ,zyt tam wsrod zwierzqgt” (Mk 1,12-13).
D O D Z I ELA Zas prorok Izajasz opisujgc czasy mesjanskie méwi o tym, ze
pomiedzy cztowiekiem i pozostatymi stworzeniami zostanie

przywrécona doskonata harmonia.

) &
S I W O R C ' Wtedy wilk zamieszka wraz z barankiem,

pantera z kozleciem razem lezec bedg,
ciele i lew pasc¢ sie bedq spotem

i maty chtopiec bedzie je poganiat.
Krowa i niedzwiedzica przestawac bedq przyjaznie,
mtode ich razem bedg legaty.

Lew tezZ jak wét bedzie jadat stome.
Niemowle igrac¢ bedzie na norze kobry,
dziecko wtozy swq reke do kryjowki zmii.
Zta czynic nie bedq ani zgubnie dziatac
po catej swietej mej gorze,

bo kraj sie napetni znajomosciq Pana,
na ksztatt wod, ktére przepetniajg morze.

(1z11,6-9)




Potwierdzeniem zasady, ze osobista Swietos¢ cztowieka przywraca
harmonie w relacjach z reszta stworzen s3 liczne legendy o Swie-
tych, ktérzy zyli w przyjazni ze zwierzetami. Najczesciej przywotu-
je sie w tym kontekscie ojcéw pustyni, swietych celtyckich

i Sw. Franciszka z Asyzu. Do najbardziej spektakularnych historii
naleza opowiadania o $w. Pawle z Teb (228-341), ktérego regular-
nie odwiedzata hiena, a kruk przez 60 lat codziennie przynosit mu
p6t bochenka chleba. Legenda o $w. Makarym Starszym (300-390)
moéwi za$, ze, bedac przez bardzo dtugi czas na pustyni, cierpiat

z powodu wielkiego pragnienia, ktére zaspokoit ssac mleko poda-
zajacej za nim antylopy. Inna legenda opisuje z kolei wdzieczna
hiene, ktéra w zamian za przywrécenie wzroku przyniosta

Sw. Makaremu owczg skére, by sie nig okrywat podczas

zimnych pustynnych nocy.




Historie zyjacych w VI-VIl w. Swietych celtyckich opisuja liczne
przyktady ich wyjatkowych relacji ze zwierzetami. Sw. Finian

z Clonard, jak moéwi legenda, cieszyt sie pomoca jeleni, ktére
nosity mu ksiazki i pomagaty ciagng¢ woz z drzewem na opat.

Sw. Ciaren z Saigir miat pomocnika w postaci dzika, ktéry swoimi
ktami pomagat mu wykopac w ziemi pustelnie. Podobnie jedna

z celtyckich legend gtosi, ze po catonocnej modlitwie w lodowatej
wodzie Sw. Cuthbert zostat ogrzany przez dwie wydry.

Zas sw. Kolumban z Kilmacdaugh byt czesto odwiedzany przez
ptaki i wiewiorki, a mysz systematycznie budzita go na modlitwe.
Jedna z najbardziej znanych legend o przyjazni i szacunku celtyc-
kich Swietych do zwierzat jest historia Sw. Kevina z Glendalough.
Gtosi ona, ze gdy pewnego dnia modlit sie on w ekstazie przez
wiele godzin ze wzniesionymi rekoma, w jego dtoni kos uwit
gniazdo i ztozyt jaja. Zgodnie z legenda, w trosce o piskleta,

sw. Kevin trzymat wyciagniete rece, poki piskleta sie nie wykluty
i nie odleciaty. Dobrze znane s3 takze historie o wyjatkowej przy-
jazni, jaka taczyta ze zwierzetami Sw. Franciszka z Asyzu. Jego
kazanie do ptakéw, czy przyjazn z wilkiem sa tego dobra ilustracja.
Natomiast Piesn stoneczna ukazuje nie tylko szacunek i podziw
dla stworzenia, ale takze mitos¢ jaka darzyt sw. Franciszek zaréw-
no Stwoérce, jak i cate stworzenie.
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Dbatos¢ o istoty inne niz ludzie znajduje swoje

odzwierciedlenie takze w etyce sSrodowiskowej,
czyli dyscyplinie, ktéra ,podejmuje zagadnienia

moralne relacji miedzy jednostkq ludzkq, roznymi
grupami spotecznymi i catymi spoteczeristwami

a przyrodniczym srodowiskiem cztowieka.” ®®

PATOCENTRYZM

wpisuje sie w etyke ochrony zwierzat i jest
rozumiany jako zdolnos¢ do odczuwania bélu
przez byty nieosobowe, co ma by¢ argumentem
przemawiajacym za wtaczeniem ich do kregu
moralnosci. W koncepcji tej zwierze uznaje sie
za realny podmiot moralnosci, przez co

przystuguja mu okreslone prawa wyznaczajace

W tym kontekscie, warto przywotac
kilka terminéw poza antropocentryzmem
i homocentryzmem:

zakres odpowiedzialnosci cztowieka za nie.

BIOCENTRYZM

HOLIZM

jest koncepcja etyki srodowiskowej, ktéra swoim
zakresem przedmiotowym obejmuje najszersze
pole oddziatywania moralnego wobec Srodowiska
naturalnego. Relacje pomiedzy poszczeg6lnymi
elementami biosfery postrzega sie w niej
systemowo i dopiero ich funkcjonowanie w ramach
catosci warunkuje uznanie ich statusu moralnego.
W ramach tej wersji etyki postuluje sie ochrone nie
tylko cztowieka, zwierzat i roslin, ale takze

wszelkiej materii nieozywionej.

jest pogladem, w ramach ktérego uznaje sie,
ze wszystkim istotom zywym przystuguje
wewnetrzna warto$¢. Cztowieka stawia sie
zatem na réwni z kazdg inng istota
przejawiajgca aktywnos¢ zyciowa. Jest to tzw.
réwnos¢ biocentryczna, uwzgledniana podczas
tworzenia hierarchii moralnej poszczegélnych
elementéw biosfery i zaktadajgca réwne ich

prawo do zZycia, rozwoju oraz samorealizacji.
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ANTROPOCENTRYZM NA TLE INNYCH KONCEPCJI ETYKI EKOLOGICZNE]

INFOGRAFIKA 3 Zrédto: http://en.permaculturescience.org

Q"’j

ANTROPOCENTRYZM byty ludzkie
PATOCENTRYZM zwierzeta wyzsze zdolne do odczuwania
BIOCENTRYZM wszystkie zywe stworzenia

HOLIZM wszystkie istoty zywe oraz materia nieozywiona
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Zestawiajac koncepcje antropocentryczng z biocentryczng etyki srodowiskowej,
miejsce cztowieka wsréd innych istot zywych mozna zilustrowac nastepujaco:

RIS

ANTROPOCENTRYZM BIOCENTRYZM

INFOGRAFIKA 4 Zrodto: D. Davelaar, Sustainable P Management Inspired by Nature.
A novel perspective beyond phosphorus stewardship, w: Visions for sustainable phosphorus tomorrow, 2014
https://www.researchgate.net/figure/In-the-anthropocentric-view-left-humans-dominate-the-natural-world-in-the-bio-or_fig4_265173647
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CHRZESCIJANSKA
ODPOWIEDZIALNOSC
ZA SWIAT W NAUCZANIU

JANA PAWLA I
| BENEDYKTA
XVI

Rozwazania na temat kryzysu ekologicznego sg obecne w katolic-
kiej nauce spotecznej od kilkudziesieciu lat. W5réd poprzednikéw
Franciszka najwyrazniej wezwanie do wypracowania nowego
podejscia do otaczajacego nas Swiata wybrzmiewato w nauczaniu
Swietego Jana Pawta Il. Juz w swojej pierwszej encyklice Redemptor
hominis wzywat on do bardziej racjonalnego wykorzystania zaso-
béw przyrodniczych aby zapobiec zagrozeniu jakie cztowiek spro-
wadza sam na siebie degradujgc sSrodowisko. Z kolei w encyklice

z roku 1987, Sollicitudo rei socialis, podkresla konieczno$¢ odpo-
wiedzialno$ci miedzypokoleniowej.

Papiez zwraca uwage na wyczerpywanie sie zasobow naturalnych:

.Z ktorych czes¢ - jak sie zwykto mowic — nie odnawia sie. Uzywa-
nie ich tak, jakby byty niewyczerpalne, z nieograniczonqg wtadzg,
naraza na powazne niebezpieczeristwo mozliwosc korzystania

Z nich nie tylko przez obecne pokolenie, ale przede wszystkim

przez przyszte generacje”(34) *°.



$THSST S

Wezwanie do bardziej odpowiedzialnego zarzgdzania zasobami
naturalnymi bedzie do konca towarzyszyc¢ pontyfikatowi

Jana Pawta Il. 1 stycznia 1990 roku, w Oredziu na Swiatowy Dziefi
Pokoju méwi on o powszechnym obowigzku odpowiedzialnosci
za stan naszej planety:

.Dlatego cata ludzka wspdlnota — jednostki, paristwa i organiza-
cje miedzynarodowe — ma obowigzek wykazania sie na tym polu
naleznq odpowiedzialnosciq(e).

Ojciec Swiety zwraca tez uwage, ze nie wolno nam ,podejmowac
zadnego dziatania w jednej dziedzinie ekosystemu bez uwzglednie-
nia jego wptywu na inne dziedziny i ogdlnie na jakos¢ zycia przy-
sztych pokolen(e) *.

Szczeg6lnie silnie zabrzmiato wezwanie Jana Pawta Il wygtoszone
w trakcie pielgrzymki do Polski w 1991 roku: ,Zwracam sie do
wszystkich ludzi w catej Ojczyznie, gdyz degradacja srodowiska
naturalnego jest coraz wieksza, a zagrozenie to w Polsce zdaje sie
by¢ szczegdlnie alarmujqce.

Przyroda cierpi z powodu cztowieka. Dar panowania nad przy-
rodg winnismy wykorzystywac w poczuciu odpowiedzialnosci,
swiadomosci, ze jest to wspolne dobro ludzkosci. Tu takze
chodzi o siédme przykazanie: «Nie kradnijl». Woda, powietrze,
ziemia, las, zwierzeta, rosliny zostaty stworzone przez Boga

i zastugujq na szacunek ze strony cztowieka” (65) *2.

Tekst ten jednoznacznie wskazuje, Ze niszczenie Srodowiska
Jan Pawet Il traktowat jako grzech — nieodpowiedzialna eksploatacja
zasobo6w naturalnych jest bowiem zamachem na dzieto stworzenia.
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Innym przyktadem jest przeméwienie papieza Jana Pawta
wygtoszone 12 marca 1999 roku do cztonkéw Papieskiej Akademii
Nauk zebranych na sesji naukowej poswieconej zaburzeniom
réwnowagi ekologicznej i poszukiwaniom nowej harmonii miedzy
spotecznoscia ludzka a srodowiskiem. Papiez zwraca sie do
naukowcow z przestroga by wskazywali takie kierunki rozwoju
wspotczesnej cywilizacji, ktore tak w blizszej, jak i w dalszej
perspektywie beda korzystne dla ludzkosci i planety.

.Niestety, wzgledy i argumenty ekonomiczne czy polityczne czesto
okazujq sie wazniejsze niz ochrona srodowiska, przez co zycie
ludzi w pewnych regionach planety staje sie niemozliwe lub
niebezpieczne. Pragnqc, by nasza planeta nadawata sie do
zamieszkania w przysztosci oraz by wszyscy mieli na niej swoje
miejsce, wzywam przedstawicieli wtadz panstwowych i wszystkich
ludzi dobrej woli do zastanowienia sie nad swymi codziennymi
postawami oraz rozwazenia decyzji, ktore nalezy podjq¢, a ktore
nie mogq prowadzi¢ do nieustannej i niekontrolowanej pogoni za
dobrami materialnymi, nie uwzgledniajqcej catego kontekstu
naszego zycia, ale winny zmierza¢ do zaspokojenia podstawowych
potrzeb obecnych i przysztych pokolen. Troska o to stanowi zasad-

niczy element solidarnosci miedzy pokoleniami‘(s) .

Benedykt XVI z kolei najdobitniej wypowiedziat sie na temat soli-
darnosci miedzypokoleniowej w swoim Oredziu na Swiatowy Dzier
Pokoju, wygtoszonym 1 stycznia 2010 roku. Papiez podkreslit w nim
zaréwno koniecznos¢ naszej wdziecznosci wzgledem tych, ktérzy
nas poprzedzili, zostawiajgc nam bogate dziedzictwo, jak i wskazuje
nasze zobowigzania wzgledem tych, ktérzy przyjda po nas.

.Pilng kwestig zdaje sie pozyskanie lojalnej solidarnosci miedzy-
pokoleniowej. Kosztami zwigzanymi z wykorzystywaniem wspol-
nych zasobow naturalnych nie mogq zostac obcigzone przyszte
pokolenia: «My, ktorzy jesteSmy spadkobiercami minionych
wiekow i ktorzy zbieralismy owoce pracy ludzi nam wspotcze-
snych, mamy zobowigzania wobec wszystkich ludzi. Z tej przyczy-
ny nie godzi sie nam poniechac wszelkiej troski o tych, przez
ktorych po naszej Smierci rozszerzac sie bedzie na przysztosc
rodzina ludzka. Wzajemne powiqzanie wszystkich ludzi, ktdre jest
faktem, nie tylko przynosi nam dobrodziejstwa, ale rowniez rodzi
obowigzki. Chodzi o odpowiedzialnos¢, jakg obecne pokolenia
ponoszqg wobec przysztych pokolen, o odpowiedzialnosc¢ dotyczg-
cq rowniez poszczegolnych panstw i wspolnoty miedzynarodo-
wej»... Kryzys ekologiczny ukazuje pilng potrzebe solidarnosci,

ktéra bedzie sie wyrazata w przestrzeni i w czasie’(s) ’.
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OCHRONA
PRZYRODY
W NAUCZANIU

FRANCISZKA

.Ochrona ludzkiego zycia jest konieczna nie tylko dlatego, ze
cztowiek nalezy do okreslonego gatunku biologicznego. Racja
wyzszosci ludzkiego zycia polega na tym, Ze jest to zycie osoby,.
Tylko osoba ludzka, ze wzgledu na swojq racjonalnos, jest
zdolna pokierowac bezpiecznie rozwojem swiata i wzig¢ za
niego odpowiedzialnos¢”®.

Dla wielu odbiorcéw tekst Laudato si’ stanowit zaskoczenie

- gtowa kosciota katolickiego wydaje sie bowiem podwazac biblij-
ny nakaz ,czyncie sobie ziemie poddang”. W rzeczywistosci jednak
wpisuje sie on w mysl zapoczatkowang przez wczesniejszych
papiezy. Stad, refleksje zawarte w papieskiej encyklice nie powin-
ny nikogo zaskakiwac. Jest ona jeszcze jednym dowodem zaanga-
zowania Kosciota katolickiego w dziatania na rzecz zachowania
srodowiska przyrodniczego w dobrym stanie. Papiez Franciszek

w swojej encyklice stwierdza wyraznie, ze biblijny model relacji
cztowieka do przyrody nie daje podstaw do despotycznego antro-
pocentryzmu, ktéremu obojetny jest los innych stworzen (LS 68).
Papiez stwierdza wrecz, ze doktryna chrzescijanska jest nie do
pogodzenia z wypaczonym antropocentryzmem (LS 69). Nie ozna-
cza to jednak, ze kazda odmiana antropocentryzmu jest zta:
chrzescijanie sg powotani do odrzucania wypaczonego antropo-
centryzmu i przyjmowania jego wtasciwej formy. Nie mozna
bowiem wymagac od cztowieka zaangazowania w $wiat, nie uzna-
jacinie podkreslajac jego szczegblnych zdolnosci poznawania,
woli, wolnosci i odpowiedzialnosci (LS 118).



Stanowisko to wigze sie z przyjeciem personalistycznej zasady
etycznej, w ktorej podkresla sie osobowy charakter cztowieka,
poprzez konstytuujgca go rozumnosc¢ i wolnos¢. Nie jest to jedno-
znaczne z przedmiotowym stosunkiem do przyrody, ale z potrzeba
racjonalnego korzystania z jej zasob6w. Jest to kierunek myslenia
uznawany takze przez nauczanie Kosciota, w ktérym nie ma zgody
na absolutyzowanie i wywyzszanie przyrody ponad cztowieka.

Papiez Franciszek kontynuuje nauczanie Jana Pawta Il i Benedykta
XVI na temat odpowiedzialnosci miedzypokoleniowej. W adhorta-
cji apostolskiej Evangelii gaudium (2013) méwi o wiezi taczacej
cztowieka ze wszystkimi zyjacymi istotami, podkresla jego odpo-
wiedzialnos¢ za stworzony Swiat i przestrzega przed zachtannym
wykorzystywaniem przyrody, ktére rzutuje na zycie obecnego

i przysztych pokolen.

.5q takze inne istoty stabe i bezbronne, ktére niejednokrotnie pozo-
stajg na tasce interesdw ekonomicznych lub bezwzglednego wyzy-
sku. Mam na mysli cate stworzenie. Jako istoty ludzkie, nie tylko
czerpiemy zeri zyski, ale jesteSmy strozami innych stworzen. Poprzez
naszq rzeczywistosc cielesng Bog ztqczyt nas tak scisle z otaczajg-
cym swiatem, ze pustynnienie ziemi jest niejako chorobq dotykajg-
cq wszystkich, i mozemy ubolewac nad wymarciem jakiegos
gatunku jak nad swoistym okaleczeniem. Nie dopus¢my do tego,
aby pozostaty po nas na ziemi znaki zniszczenia i Smierci, wyrzqg-

dzajqce szkode naszemu zyciu i zyciu przysztych pokoler” (215) **.

Ojciec Swiety rozwija te mysl, nawigzujac do najwazniejszych
probleméw zwigzanych wspoétczesnie z ochrong srodowiska:
zmiany klimatu, utraty réznorodnosci biologicznej, odpadéw,
zanieczyszczenia i deficytu wody.
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EKOLOGIA

JAKO POSTAWA WOBEC
DOBR DOCZESNYCH

Jedna z definicji pojecia ekologii wyjasnia jg jako nauke badajaca
powigzanie organizméw z miejscem w jakim one wystepuja
(Srodowiskiem). Mysl papieza Franciszka przekonuje, ze kazdy
cztowiek jest odpowiedzialny za swoje decyzje i wybory dokony-
wane w przestrzeni spoteczno-przyrodniczej tj. srodowisku

w jakim zyje. Z perspektywy historycznej, terazniejsze funkcjono-
wanie cztowieka nie odbiega zasadniczo od tego, jakie byto

w przesztosci: jego pojawienie sie na Ziemi wymusito na nim
podjecie niezbednych aktywnosci w celu zapewnienia sobie
mozliwosci przezycia, a w konsekwencji zachowania ciagtosci tego
zycia w dtuzszej perspektywie czasowej. Wspoétczesnie nierzadko,
w tworzeniu wtasnej rzeczywistosci, chodzi cztowiekowi o popra-
we jakosci wtasnego zycia. Jest ona rozumiana jako d3zenie do
zwiekszenia przyjemnosci, wygody, ciagtej potrzeby zdobywania
dobr czy przekraczania r6znych barier — takze tych, ktére wyzna-
cza samo srodowisko. To wszystko powoduje negatywne konse-
kwencje, na ktére zwracano uwage w rozmaitych raportach
srodowiskowych w minionym stuleciu.




Ojciec sw. nie ma wgtpliwosci:

niszczenie srodowiska nie jest koniecznym efektem

dziatalnosci cztowieka, ale wynika z chciwosci
idgzenia za kazdg cene do bogactwa

Punktem wyjscia do rozwazan zawartych w Laudato si’ wydaje sie
nakaz ochrony wspélnego domu jakim jest ziemski ekosystem.
Wedtug stéw Ojca Swietego, wciaz nie jest za p6zno, by podjac sie
tej ochrony. Papiez wzywa tu takze do wspélnego dziatania, piszac
..naszczegdlng wdziecznos¢ zastugujq ci, ktérzy energicznie zmagajq

W swojej encyklice, Papiez przywotuje stowa prawostawnego
patriarchy Konstantynopola:

sie z dramatycznymi konsekwencjami degradacji srodowiska w zyciu LJesli ludzie powodujq wymieranie gatunkdw oraz zniszczenie
najbiedniejszych na Swiecie...” (s, 13). Ojciec $w. nie ma watpliwosci: réznorodnosci biologicznej Bozego stworzenia, jesli ludzie degra-
niszczenie Srodowiska nie jest koniecznym efektem dziatalnosci dujq integralnosc ziemi, powodujgc zmiany w jej klimacie, odzie-
cztowieka, ale wynika z chciwosci i dgzenia za kazda cene do bogac- rajqc ziemie z jej lasow naturalnych lub niszczqc jej mokradta, jesli
twa. Jest wynikiem braku odpowiedzialnosci i solidarnosci, utraty ludzie zanieczyszczajg wody ziemi, jej tereny lgdowe, powietrze,
wartosci duchowych w imie doraznych korzysci materialnych. Zycie substancjami trujgcymi — to wszystko to sq grzechy” (Ls, ).
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Nawigzujac do tej oceny, Ojciec Swiety jednoznacznie stwierdza,
ze niszczenie Srodowiska jest grzechem ,....zbrodnia przeciw naturze
jest zbrodniq przeciw nam samym i grzechem przeciw Bogu..."(Ls, 8).
To bardzo mocne stwierdzenie, dla wielu odbiorcéw stow Papieza,
trudne do zaakceptowania. Nie jest to jednak mysl catkiem nowa:
Franciszek powotuje sie bowiem w swojej encyklice réwniez na
dorobek swoich poprzednikéw, siegajac lat 60. XX wieku i pontyfi-
katu Jana XXIII, ktéry twierdzit, ze przyczynag katastrofy spotecznej
—takze ekologicznej - jest upadek duchowy i zanik wartosci etycz-
nych, wyznaczajgcych kierunek postepowania cztowieka. Refleksja
ta zostata rozwinieta przez Pawta VI: postulowat on potrzebe
uporzadkowania i rozwiniecia prawa ochrony Srodowiska, traktujac
to jako spos6b ograniczania niepohamowanej konsumpgcji, niszcza-
cej zasoby przyrodnicze oraz droge dla przywrécenia zasad moral-
nych i etycznych w postepowaniu kazdego z nas *°.

W tym ujeciu, nieodpowiedzialna eksploatacja przyrody jest nie
tylko grzechem wobec stworzenia, ale takze grzechem zachtanno-
sci i pychy. Postawa wobec srodowiska naturalnego jest wiec
jednoczesnie elementem etyki chrzescijanskiej w ogole.

Na jednym krancu jest umiar, pokora i mitosierdzie, na drugim

— chciwosé, brak umiaru i konsumpcjonizm.



KONSUMPCIJONIZM

JAKO GRZECH WOBEC
PRZYRODY

Obecnie zyjemy w spoteczenstwie konsumpcyjnym — nie tylko

w ocenie papiezy, ale takze socjologéw. Konsumpcja stata sie
bowiem wyznacznikiem jakosci naszego zycia. Cztowiek nieustan-
nie dazy do nabywania nowych produktéw i korzystania z nowych
ustug.

Konsumpcjonizm jest obecnie postrzegany jako cos, dzieki czemu
mozna osiggna¢ szczescie, spetnienie i rados¢. Dla konsumenta
.(-..) rzeczywistosc nie jest wrogiem przyjemnosci, lecz jest przez przy-
Jjemnosc konstruowana. Przyjemnosci czerpanej z nabywania dobr
nie trzeba juz ttumic¢ — odwrotnie — staje sie ona spotecznym obowiqz-

kiem (...). Okreslona jest w ten sposéb spoteczna tozsamos¢ jednostki,
ktora nabywa towary — znaki, zabiega o aprobate spotecznq dzieki

okreslonemu stylowi zycia”>”.

Zjawiska te nalezy definiowac juz nie tylko jako nadmierna
konsumpcje, ale nadto nieumiarkowang, niepohamowang

i niezrbwnowazona. Jest to efekt szybkiego wzrostu gospodarcze-
go jaki miat miejsce od drugiej potowy XX wieku. Spowodowat on
podwyzszenie jakosci zycia oraz postep techniczny w procesach
produkcji, co poskutkowato wzmozeniem konsumpcji do stopnia
wykraczajgcego poza realne potrzeby ludzi.




KO NSU M PCJA jedzenie, spozywanie czegos; proces

zaspokajania ludzkich potrzeb poprzez

nabywanie i uzytkowanie posiadanych débr

Warto zwréci¢ uwage na znaczenia terminéw:

I(O NSU M PCJ 0 N IZM nadmierna konsumpcja débr materialnych i ustug

wynikajaca z pozornych potrzeb; nieumiarkowana
/ nieracjonalna / nadmierna konsumpcja, podczas

ktérej nie liczg sie przyktadowo koszty spoteczne

SPOLECZE NSTWO Spoteczenstwo, ktére dazy do ciagtego i jak

najwiekszego zaspokajania wtasnych potrzeb SEOWNICZEK 2

I(O NSU M PCYJ N E oraz posiadania débr konsumpcyjnych

czy ekologiczne

Wspotczesne oblicza konsumpcji opisywane s z perspektywy
wielu zagrozen. Zaczeto méwic juz o kulturze konsumpgji,

o konsumenckiej religii, o rytualnej konsumpcji, tozsamosci
konsumenckiej, itd. Kazda z tych kategorii w swej charakterysty-
ce obejmuje niebezpieczenstwa dla sSrodowiska spoteczno-przy-
rodniczego i kazda wskazuje na zaburzenie porzadku
uniwersalnych wartosci. Wedtug Aliny Borowskiej , kultura
konsumpcji przejmuje funkcje zarezerwowane dotychczas dla

kosciota, poniewaz cztowiek czujqcy sie wyizolowany z powodu
braku wiezi religijnych, szuka nowej parafii, ktérq znajduje

w konsumpcjonizmie. W wyniku tego, w dniach wolnych od pracy,
cate rodziny pielgrzymujq do centréw handlowych w celach
konsumpcyjnych i rozrywkowych oraz aby tam spedzi¢ wolny czas.
Zasadniczo religia ma przynosi¢ swoim wyznawcom pocieszenie,
ulge i wsparcie, natomiast religia konsumpcji doprowadza ludzi do

uzaleznienia, biedy a srodowisko do degradacji”**.
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CECHY SPOLECZENSTWA KONSUMPCYINEGO*?

BOGATA OFERTA DOBR KONSUMPCYINYCH ODPOWIADAJACYCH NIE TYLKO RZECZYWISTYM
POTRZEBOM, ALE TAKZE POZORNYM. WAZNE STAJA SIE ZATEM NIE TYLKO PRODUKTY StUZACE
ZASPAKAJANIU PODSTAWOWYCH POTRZEB, ALE TEZ TAKIE, KTORE WIAZA SIE Z REALIZACIA
PRZYJEMNOSCI, ZYCIEM BARDZIEJ WYSTAWNYM, CZYLI PRODUKTY OKRESLANE JAKO LUKSUSOWE,
EKSKLUZYWNE CZY KLASY PREMIUM

W SPOLECZENSTWIE TYM KONSUMENT JEST

PRODUKTY I USLUGI ZYSKUJA ZNACZENIE SYMBOLICZNE INICJATOREM ZMIAN SPOLECZNYCH

WYRAZANE W OBRAZACH | ZNAKACH PRZEZ CO,
NP. ZA POSREDNICTWEM REKLAMY, STYMULUJA
I INTENSYFIKUJA POTRZEBY KONSUMENCKIE

ZMIANA HIERARCHII WARTOSCI NA TAKA, W KTOREJ
KONSUMPCJA ZAJMUIJE JEDNO Z KLUCZOWYCH

MIEJSC, STAJAC SIE WARTOSCIA SAMA W SOBIE
PRODUKTY KONSUMPCYINE STAJA SIE SRODKIEM

DO INDYWIDUALIZACJI SPOSOBOW | STYLU ZYCIA,
A NASTEPNIE JEGO UZEWNETRZNIANIA

PIERWSZENSTWO CZASU WOLNEGO | KONSUMPCJI
NAD PRODUKCJA UStUG

INFOGRAFIKA 5 Zrédto: Bylok F., Konsumpcja w Polsce i jej przemiany w okresie
transformacji, Wyd. Politechniki Czestochowskiej, Czestochowa 2005, s. 60-63
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Juz w latach 70. XX wieku pojawiaty sie naukowe dowody i liczne
uzasadnienia dla koniecznosci zmiany neoliberalnych teorii pomi-
jajacych kwestie zasobéw naturalnych w procesach ukierunkowa-
nych na wzrost gospodarczy. Panowato wowczas przeSwiadczenie,
ze srodowisko przyrodnicze nie powinno stanowi¢ jakiejkolwiek
bariery w projektowaniu i wykorzystywaniu rozwigzan technicz-
nych przyjetych w wygodnej dla cztowieka strategii rozwoju’>.
Przekonanie to przetozyto sie na Swiadomos¢ pozniejszych
konsumpcjonistéw, dla ktérych srodowisko naturalne, a nawet dobro
innych ludzi nie byto warte zadnych wyrzeczen. Obecnie zyjemy juz
w (...) spoteczeristwie czesci zamiennych i wyrobdw do jednorazowe-
go uzytku, a w nim sztuka reperowania zepsutych czesci, reperowania
ludzkich charakteréw i wiezi spotecznych jest jakby nie na miejscu”®.
Dlatego Papiez Franciszek podkresla w swojej encyklice, ze:

Lludzkos¢ wezwana jest do uswiadomienia sobie koniecznosci
zmiany stylu zycia, produkcji i konsumpcji” (Ls 23).

Konsekwencje niezréwnowazonej konsumpcji i produkcji przyczy-
niaja sie do nasilania sie probleméw globalnych — degradacji
srodowiska, w wyniku nadmiernej eksploatacji odnawialnych

i nieodnawialnych zasob6w naturalnych, zmian klimatycznych czy
pogtebiania sie ekonomicznych dysproporcji, szczeg6lnie pomie-
dzy krajami rozwinietymi, a krajami globalnego Potudnia.

Papiez wychodzi tu z zatozenia, ze:

.prawdziwe podejscie ekologiczne zawsze staje sie podejsciem
spotecznym, ktdre musi wtqgczy¢ sprawiedliwos¢ w dyskusje

o srodowisku, aby ustysze¢ zardwno wotanie ziemi,

jak i krzyk biednych” (Ls 49).

Ojciec Swiety scisle taczy ze sobg kwestie trzech porzadkéow:
ekologicznego, gospodarczego i spotecznego, omawiajac je

z perspektywy wewnatrzpokoleniowej i miedzypokoleniowej.
Podejscie to jest charakterystyczne dla koncepcji zréwnowazone-
go rozwoju, wedle ktérej konieczna jest proporcjonalna rownowa-
ga tzw. trzech filaréw: spoteczenstwa, ekonomii i Srodowiska.
Chodzi wiec o taki rozwoj, ktéry bedzie zaspokajat potrzeby czto-
wieka poprzez rozwéj ekonomiczny przy jednoczesnym respekto-
waniu mozliwosci srodowiska. Ponadto rozwéj ten powinien
przebiegac¢ w taki sposéb, by realizacja potrzeb obecnego pokole-
nia uwzgledniata potrzeby przysztych pokolen. Zagadnienia tadéw
zrownowazonego rozwoju i sprawiedliwosci splatajg sie w naucza-
niu papieza Franciszka w jedng ni¢ podstawowych prawd i wska-
zah dotyczacych troski o wspélny dom.
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Najczesciej przywotywana definicja zrbwnowazonego rozwoju
pochodzi z raportu pt. Nasza wspélna przysztos¢ opublikowanego
w roku 1987 przez Swiatowg Komisje ds. Srodowiska i Rozwoju
(tzw. Komisje Brundtland). Raport ten definiuje zrbwnowazony

rozwoj jako taki :

Do porzadku ekologicznego odnosi sie stwierdzenie, ze stoimy

w obliczu globalnej degradacji srodowiska przyrodniczego (LS 3),
a takze wezwanie do skorygowania modeli rozwoju niezdolnych
do zapewnienia poszanowania srodowiska naturalnego (LS 6).

Do porzadku spotecznego nawigzuje przypomnienie kluczowej
roli zasady godnosci ludzkiej w ustalaniu regut wspétzycia jedno-
stek i narodéw. Jest ona przestanka do uznania prawa kazdego
cztowieka do zycia, a zatem tez do korzystania z ddbr niezbednych
do przetrwania (LS 30). Do porzadku gospodarczego (ekonomicz-
nego) wreszcie odnosi sie negatywna ocena panujgcego wzorca
produkgcji i dystrybucji, ktéry, zdaniem Papieza, jest niedostosowa-
ny do mozliwosci naszej planety (LS 34).

Rozwdj, ktéry zaspokaja potrzeby obecne, nie pozbawiajgc
przysztych pokolert mozliwosci zaspokojenia ich potrzeb.

Zawiera on dwa kluczowe pojecia:

pojecie «potrzeb», a zwtaszcza podstawowych

potrzeb ludzi biednych na swiecie

Swiadomos¢ ograniczen narzucanych przez stan

techniki i organizacji spoteczeristwa na zdolnos¢

Srodowiska do zaspokojenia potrzeb biezqcych

i przysztych" 39

SEOWNICZEK 3 Zrédto: Bylok F., Konsumpcja w Polsce i jej przemiany w okresie
transformacji, Wyd.Politechniki Czestochowskiej, Czestochowa 2005, s. 60-63

To integralne ujecie tadéw zréwnowazonego rozwoju dochodzi do
gtosu w nastepujacym wniosku: obecny system swiatowej gospo-

darki ignoruje skutki, jakie dgzenie do zysku finansowego wywiera
w sferze ludzkiej godnosci i w Srodowisku (LS 56).
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GLOBALIZACIA

NAKAZ
WSPOLODPOWIEDZIALNOSCI

Nauczana przez Kosci6t postawa wobec przyrody uwzglednia
przyczynowo-skutkowy tanicuch taczacy problem ubéstwa

i niesprawiedliwego podziatu débr z kryzysem ekologicznym.
Zwiazek ten jest tym Scislejszy wobec globalizacji, ktéra definio-
wana jest wtasnie jako proces rosnacej sieci zaleznosci i powigzan
miedzy krajami i regionami, zaréwno w sferze gospodarczej

i finansowej, jak réwniez technologicznej i kulturowej. Obecnie
nie ma juz watpliwosci, ze globalizacja powoduje, iz Swiat staje sie
coraz bardziej ,jednym wspolnym miejscem™ *°.



Dla porzadku, warto rozréznic trzy terminy: globalizm, globalnos¢ i globalizacja. Cho¢ s3 ze soba powigzane, nie nalezy ich utozsamiac:

GLOBALIZM

ideologia w stosunkach miedzynarodowych — system pogladéw,
wartosci, idei, ktére przedstawiaja obraz i definicje globalizacji
akceptowane przez dane grupy spoteczne, klasy i warstwy

spoteczne, gdyz stuza one ich interesom, a wiec pozwalaja

zaspokajac okreslone potrzeby ; ideologie i praktyki

neoliberalizmu

G LO BALN osc Swiatowa spotecznos¢ — spoteczeristwo globalne, otwarte,

posiadajgce swoiste i powtarzalne formy zycia spotecznego,

wystepujace np. w okreslonych panstwach

proces wzrastajgcych, niesymetrycznych zaleznosci i powigzan
GLO BALIZACJA SEOWNICZEK 4

gospodarek panstwowych, powodujacy nasilenie wolnego
przeptywu towaréw, ustug, ludzi, idei przez granice panstwowe
i ponad nimi, ktérego sita napedowa rozwéj technologii;
globalizacja jest skomplikowanym zbiorem proceséw, ktére
czesto dziataja przeciwstawnie, powodujac powstanie

konfliktow, podziatéw oraz nowych form satysfakcji spotecznej
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Zasadniczo wskazuje sie na trzy kluczowe obszary globalizacji:
ekonomiczny, spoteczny i kulturowy. Nie mniej wazny jest ponad-

to obszar techniki i technologii jako jeden z wazniejszych wspét- qlobalizacii aeneruia nowe 1

na dobrobyt i biede; wolnos¢ wyboru jednej

czesnie czynnikéw rozwoju globalizacji.

strony moze bowiem oznaczac bezlitosne
skazanie innych na zycie pozbawione
perspektyw na przysztosc

.Globalizacja - pisze Szymanski — jest jakosciowg zmiang, w ktorej
jak w soczewce ogniskujq sie wszystkie inne zmiany jakoSciowe.
Zmiany te, z punktu widzenia globalizacji, sq przyczynami, warunka-

mi lub skutkami” ®*. Proces globalizacji niesie zatem za sobg
zmiany zaréwno pozytywne, jak i negatywne. Globalizacja powo-
duje zanikanie granic i podziatéw narodowych, co réwniez moze
by¢ oceniane z r6znych punktéw widzenia, jako pewne szanse

i zagrozenia. Zdaniem Zygmunta Baumana, ,globalizacja w réwnym
stopniu dzieli i jednoczy, a przyczyny podziatu swiata sq takie same
jak czynniki pobudzajqce do jego uniformizacji”. Dalej autor pisze:
.Immanentng czesciq procesu globalizacji jest postepujqca segrega-
cja przestrzenna, separacja oraz wykluczenie” *. Procesy globalizacji
generuja nowe podziaty na dobrobyt i biede. Wolnos¢ wyboru
jednej strony, moze bowiem oznaczac bezlitosne skazanie innych
na zycie pozbawione perspektyw na przysztosc.

Stabnie znaczenie uniwersalnych zasad i wartosci, praw cztowieka,
zatraca sie podmiotowos¢ cztowieka, bagatelizuje ochrone $rodo-
wiska spoteczno-przyrodniczego, zagrozona jest tez wielokulturo-
wos¢€. ,Z efektow globalizacji korzystajq tylko nieliczni, podczas gdy
wiekszos¢ populacji zyje w biedzie” **. Dystans miedzy krajami
Globalnego Potudnia a krajami P6tnocy nie maleje, wciaz tez
uwidacznia sie nieréwnos¢ w Swiecie.
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KLUCZOWE ELEMENTY PROCESU GLOBALIZAC]I

INFOGRAFIKA 6 Zrédto: opracowanie wtasne na podstawie: Wtadystaw
Misiak, Globalizacja - wiecej niz podrecznik. Wyd. Difin, Warszawa 2009.

STRUKTURY

DOMINACIA WIELKICH

KORPORACII

NOWE KONSTELACIE
ZNACZENIA WIELKICH
METROPOLII

MIEDZYNARODOWYCH

ZMNIEISZENIE GLOBALIZAC)A:
ZNACZENIA NIEKTORYCH - GLOBALIZM,
FUNKCJI PANSTW - REGIONALIZM
NARODOWYCH - LOKALIZM

SPOLECZENSTWO POLNOC - POLUDNIE ANTYGLOBALISCI

OBYWATELSKIE DYSPROPORCIE | ALTERGLOBALISCI

ROZWOJOWE

STRATEGIE POMOCY DLA
PANSTW NISKIEGO
ROZWOJU

ORGANIZACII

GLOBAL GOVERNANCE,
CORPORATE GOVERNANCE
(ZARZADZANIE GLOBALNE

| ZARZADZANIE
KORPORACYINE)

GOSPODARCZEGO

SWIATOWY ZASIEG
INTEGRACII
GOSPODARCZE]
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DOMINACIA WIELKICH KORPORACII ‘ SWIATOWY ZASIEG INTEGRACII STRATEGIE POMOCY DLA
tzw. ,korporatyzacja zycia” — korporacje GOSPODARCZE] tzw. ,gospodarka PANSTW NISKIEGO ROZWOJU
reguluja i dereguluja rozwéj gospodarczy, globalna”, integracja na poziomie GOSPODARCZEGO zaktada sig tu
a takze spoteczno-polityczny na catym swiecie ponadpanstwowym pozytywna role globalizacji

NOWE KONSTELACJE ZNACZENIA WIELKICH METROPOLII ; 3

. o : s . . . ANTYGLOBALISCI | ALTERGLOBALISCI
metropolie dominuja i dyktujg mozliwe kierunki rozwoju,
dwie strony sporu — zwolennicy

stanowig przyktad laboratoridw globalizacji — kierunkéw jej

rozwoju, nowatorskich rozwigzan technologicznych i przeciwnicy globalizacji

‘ GLOKALIZACJIA - GLOBALIZM, REGIONALIZM, LOKALIZM
zaktada sie tu mozliwosc¢ taczenia tego co globalne ‘ ZMNIEJSZENIE ZNACZENIA NIEKTORYCH FUNKCJI
(ponadpanstwowe, miedzykulturowe), z tym co regionalne PANSTW na rzecz spoteczno-gospodarczego
i lokalne (np. krajowe) interesu ponadpanstwowego

STRUKTURY MIEDZYNARODOWYCH ORGANIZACI]I 3
organizacje o charakterze prawno-politycznym, ktére POENOC - POLUDNIE
dysproporcje rozwojowe, w tym wpisane w nie

problemy niedorozwoju, ub6stwa i lekcewazenia
praw cztowieka w wielu krajach Potudnia

mozna okresli¢ jako regulatory globalizacyjnych przemian

‘ SPOLECZENSTWO OBYWATELSKIE

petni wazng role podczas podejmowania istotnych dla
spoteczenstwa jako catosci decyzji. To nie tylko forma oddolnej ‘ GLOBAL GOVERNANCE, CORPORATE GOVERNANCE zarzadzanie
inicjatywy obywatelskiej, ale jest to przyktad powszechnej
inicjatywy — twor samoorganizujacy sie, u podstaw ktérego lezy
powszechna $wiadomos¢ spoteczna dotyczaca tego, co jest dla
spoteczenstwa jako wspélnoty spotecznie wazne.

globalne i zarzadzanie korporacyjne — w podejsciu governance
dazy sie do stworzenia ztozonego systemu zaleznosci i powiazan
miedzy r6znymi poziomami wtadzy, z ktérych kazdy ma zblizone
cele do zrealizowania mimo spetniania innych rél
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Czy globalizacja wptywa na ub6stwo? Czy je generuje?

Zdania w tej kwestii s3 podzielone. Cho¢ przyznaje sie, ze istnieja
miejsca na $wiecie, w ktérych odnotowuje sie wzrost nedzy, to
jednak Smielej podkresla sie racje obrazujace pozytywny wptyw
globalizacji na sytuacje ubogich. Ukazuje sie woéwczas kraje czy
regiony, w ktérych przyczyniono sie do zminimalizowania zacofa-
nia gospodarczego. Z drugiej strony coraz czesciej pokazuje sie
zagrozenia w zwigzku z procesami globalizacji. Ub6stwo zestawia
sie z sytuacja bogatych, zjawiskiem nieréwnosci i wykluczenia
spotecznego czy dyskryminacja. Do tego dodac¢ nalezy brak doste-
pu do edukacji i ustug medycznych w krajach rozwijajacych sieg, co
bezposrednio przektada sie na wysoki wskaznik umieralnosci

i drastyczny spadek jakosci zycia.

ELEMENTY WARUNKUJACE JAKOSC ZYCIA

dobra stan Srodowiska
materialne naturalnego

JAKOSC

zdrowie dostep do

edukacji

i samopoczucie ZYCIA

poczucie
przynaleznosci
do lokalnej
spotecznosci

bezpieczenstwo

INFOGRAFIKA 7 Zrédto: opracowanie wtasne
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Tam, gdzie nie s3 zaspokojone podstawowe potrzeby zyciowe

- przede wszystkim w krajach Trzeciego Swiata — trudno zaktadac
funkcjonowanie programéw ochrony srodowiska czy myslenie

o przysztych pokoleniach. Nie ma zatem watpliwosci, ze podejmo-
wanie walki z zagrozeniami cywilizacyjnymi, w tym spotecznymi
wymaga podejscia systemowego. Zagrozenia s ze soba sprzezone
—zagrozenie ubdstwa z kryzysem ekologicznym, brak edukacji

z rozwojem HIV/AIDS, itd. Na przyktad, ludzie biedni zajmujacy
przestrzen ekologicznie zagrozong beda jg dodatkowo eksploato-
wacé w wyniku ciggtego wzrostu demograficznego. Nalezy
uwzgledniac przenikanie zagrozen podczas tworzenia dokumen-
tow, przewidywac konsekwencje dtugookresowych strategii, aby
szanse na wdrazanie zrbwnowazonego rozwoju nie malaty

np. w sytuacji, gdy ,.(...) uboga ludnos¢ jest zmuszona walczy¢

0 przezycie, podczas gdy ogromne obszary geograficzne sq poddawa-
ne nieokietznanej eksploatacji przemystowej, ktora nie daje zadnych

korzysci miejscowej ludnosci” *8.

Innymi stowy: kiedy obywatele krajow rozwinietych moga wybie-
ra¢ sposréd setek napojéw, obywatele krajéw Trzeciego Swiata
pozbawieni s3 tak podstawowego zasobu jak woda nadajaca sie
do spozycia.

.Dostep do wody pitnej i bezpiecznej jest, istotnym, fundamental-
nym i powszechnym prawem cztowieka, poniewaz determinuje
przezycie 0sob i z tego wzgledu jest warunkiem korzystania
zinnych praw cztowieka” (Ls, 30)

- pisze Ojciec Swiety w rozdziale poswieconym ochronie zasobow
wody. | wskazuje na dtug jaki obecny, bogaty swiat ma wobec
ludzi ubogich, pozbawionych dostepu do wystarczajacej ilosci
bezpiecznej wody pitnej. Rozwijajac sie i bogacac, dostatni Swiat
Pétnocy i Zachodu degraduje jakos¢ i zasoby wody. Prowadzi to do
zagrozenia zdrowia ludzi ubogich, ktérzy zmuszeni sg do korzysta-
nia z wody o nieodpowiedniej jakosci. Wyczerpywanie zasobow
wody i jej zanieczyszczanie sprowadza zagrozenie na bezpieczen-
stwo zywnosciowe miliardéw ludzi: rolnictwo, aby sie rozwijac

i zapewni¢ odpowiednia ilo$¢ pozywienia dla kazdego cztowieka,
musi mie¢ bowiem dostep do odpowiedniej ilosci wody o wtasci-
wej jakosci. Oceniajac stan w jakim sie znalezliSmy Franciszek
ostrzega: ,Przekroczono pewne maksymalne granice eksploatacji
planety, cho¢ nie rozwiqgzalismy problemu ubdstwa‘(s, 27). Jesli nie
zmienimy swojego postepowania, to problem bedzie narastat.
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783 MILIONOW LUDZI zyje ponizej
miedzynarodowej granicy ubéstwa,
tj. za mniej niz 1,90 USD dziennie

W 2016 roku prawie 10% o0séb
pracujacych na Swiecie utrzymywato
siebie i swoje rodziny za mniej niz
1,90 USD dziennie na osobe

W skali globalnej NA 100 MEZCZYZN
przypadaja 122 KOBIETY w wieku
25-34 lat zyjgce w skrajnym ubostwie

CZY, JAKO CHRZESCIJANIE,

MOZEMY PRZEJSC OBOJETNIE

WOBEC TYCH FAKTOW? ¢’

INFOGRAFIKA 8 Zrédto: https://www.un.org.pl/cel1

A

-

Azja Potudniowa i Afryka Subsaharyjska sa
miejscami, w ktérych zyje PRZYTEACZAJACA
WIEKSZOSC LUDZI w skrajnym ubdstwie

WYSOKIE WSKAZNIKI UBOSTWA czesto
dotycza matych, niestabilnych i dotknietych
konfliktami zbrojnymi panstw

CO CZWARTE DZIECKO ponizej
piatego roku zycia ma wzrost
nieadekwatny do swojego wieku

W 2016 roku tylko 45% LUDNOSCI SWIATA
byto faktycznie objetych co najmniej jednym
sSwiadczeniem pienieznym z tytutu
ochrony socjalnej

W 2017 roku straty gospodarcze
spowodowane katastrofami, w tym trzema
poteznymi huraganami w USA i na Karaibach
0szacowano na ponad 300 MLD USD



Coraz czesciej argumentujac potrzebe ochrony srodowiska
spoteczno-przyrodniczego odwotujemy sie do kategorii odpowie-
dzialnosci, zasady dobra wspélnego, solidarnosci czy sprawiedli-
wosci. Oceniajac stopien zaangazowania cztowieka w budowanie
bezpiecznego $wiata, m.in. poprzez realizacje zatozen i celow
zrownowazonego rozwoju, dostrzegamy, ze mamy juz do czynie-
nia nie tylko z kryzysem ekologicznym, ale kryzysem cywilizacyj-
nym. Z kryzysem, z ktérym sprzezone s3 przynajmniej trzy kryzysy
postaw i zachowan ludzkich: kryzys odniesierh w stosunku do przy-
rody, kryzys zachowan spotecznych i kryzys osobowosci ludzkiej.

Tekst Laudatio si’ nie pozostawia watpliwosci co do tego, ze

w opisie degradacji zasoboéw Srodowiska kluczowe w rozwaza-
niach Papieza stajg sie kwestie etyczne i moralne. Chodzi nie tyle
o degradacje Srodowiska naturalnego, ile degradacje srodowiska
wewnetrznego cztowieka. Oddziatuje ona nie tylko na przyrode,
ale takze ta samego cztowieka, godzgc w spoteczng, osobow3

i duchowa sfere zycia, oraz skutkujac utratg utrata poczucia
bezpieczenstwa, brakiem sprawiedliwosci, poczucia sensu zycia,
utratg wartosci moralnych itp. Nie musi sie to przektadac na
zachowania bezposrednio godzace w godnos¢ innych ludzi, jednak:
.Poprzez postawe zobojetnienia wobec egzystencjalnych potrzeb
drugiego cztowieka lub nawet nieswiadome przyczynianie sie do
spadku jakosci zycia ludzi mozemy posrednio wptywa¢ na poczucie
godnosci czy wartosci ich zycia”*°.
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W ocenie Ojca sw. gtéwna przyczyna niszczenia sSrodowiska przy-
rodniczego s3 chciwos¢ i egoizm, ktére kazg politykom i menadze-
rom wielkich korporacji dbac tylko o wtasne interesy, pomijajac
prawa stabszych i nie dbajac o to, jak podejmowane dzi$ decyzje
wptyng na jakos¢ zycia przysztych pokolen. Zachecajac do zmiany
tych postaw i powrotu do duchowych wartosci katolicyzmu,
papiez ostrzega, ze bez niej, nawet gdy bedziemy dysponowac
najdoskonalszymi wynalazkami i technologiami pozwalajgcymi
skutecznie chroni¢ zasoby przyrodnicze, nasze dziatania nie przy-
niosg pozadanego efektu.

Franciszek niezwykle surowo ocenia tych, ktérzy zaniedbuja swoje
obowiazki wobec stabilnosci systemu ekologicznego :

.(-.) dlaczego usituje sie dzis zachowa¢ wtadze, ktéra okazata sie

niezdolna do interweniowania, gdy byto to naglgce i konieczne?" (Ls 57).

| udziela w encyklice odpowiedzi: wynika to z nadrzednosci party-
kularnych intereséw ekonomicznych nad dobrem ogétu. Polityka
podporzadkowana paradygmatowi wzrostu za wszelka cene

i prymatowi interesu ekonomicznego nad solidarnoscia nie jest
zdolna do rozwigzania wspotczesnych probleméw ekologicznych
i spotecznych. | znowu - jak wielokrotnie w innych miejscach
encykliki — wskazuje, ze aby byto to mozliwe potrzebujemy
powrotu do podstawowych wartosci etycznych i duchowych,
potrzebujemy zrozumienia, ze degradacja srodowiska jest ztem.

Ztem wobec innych ludzi i przysztych pokolen, ale takze ztem
wobec Boskiego Stworzenia. To tez ostrzezenie dla politykéw,
ktérzy lekcewaza koniecznos¢ podejmowania dziatan ochronnych,
ze ich postepowanie - z punktu widzenia etyki chrzescijanskiej

- jest niewtasciwe.

Diagnoza Franciszka jest pesymistyczna: w pogoni za dobrami docze-
snymi i materialnymi wielu ludzi utracito wiare w wartosci duchowe.
Wartosci etyczne zastapito hedonistyczne dazenie do przyjemnosci.
Nie chcemy juz bra¢ odpowiedzialnosci za swoje czyny. Efektem
tego jest niszczenie srodowiska i degradacja jego zasobow,

a w konsekwencji kryzys ekologiczny, ktéry nie tylko pogtebia
réznice miedzy ludzmi, ale wrecz zagraza naszemu przetrwaniu.

Pomimo tego, Ojciec Swiety wyraza wiare w to, ze obecne
w cztowieku dobro ostatecznie zwyciezy chciwos$¢ i matodusz-
nos¢, ktére doprowadzity Swiat na skraj katastrofy :

.(-..) cztowiek stworzony do mitosci, posréd swoich ograniczer, jest
nieustannie zdolny do gestow wielkodusznosci, solidarnosci i
troski‘(Ls, 58).

Jesli chcemy przetrwaé musimy w sobie znalez¢ te zdolnosci.

45 | Laudato Si'—w trosce o nasz wspélny dom



EKOLOGICZNE
NAWROCENIE

,Zycie powotaniem, by by¢ obrorcq dzieta Bozego, jest istotng
czesciq zycia uczciwego, nie zas czyms opcjonalnym, ani tez

drugorzednym elementem doswiadczenia chrzescijariskiego”

Papiez Franciszek (Ls 217)

Harmonia cztowieka z przyrodg zostata zakt6cona grzechem, ktéry
wprowadzit nietad nie tylko w relacje cztowieka z Bogiem, ale takze
Z resztg stworzen. Zamiast stuzyc¢ i opiekowac sie przyroda mu
powierzong, cztowiek czesto wykraczat przeciw nakazom Stwércy
eksploatujac przyrode w sposdb nieodpowiedzialny i niszczac ja
bezpowrotnie. Wobec takich sytuacji Kosciét przypomina wiernym,
Ze tego typu wykroczenia przeciw stworzeniu s3g grzechem. Odwo-
tujac sie do tradycji chrzescijanskiej, zwraca sie do swych wiernych
by zaprzestali tego typu dziatan. Spoteczne nauczanie Kosciota jest
kierowane takze do tych, ktérzy nie identyfikuja sie z chrzescijan-
stwem, aby - ze wzgledu na wyznawane przez siebie wartosci
etyczne — rébwniez zaprzestali niszczenia przyrody.



Encyklika Laudato si’ podkresla, ze to nie technika jest w stanie
ocali¢ stworzenie cierpigce z powodu ludzkiej nieodpowiedzialno-
sci i chciwosci. Sitg, ktéra jest w stanie to zrobi¢, jest jedynie prze-
miana ludzkiej mentalnosci. Chodzi o to, bySmy

Lprzeszli od konsumpcji do poswiecenia, od chciwosci do wielko-
dusznosci, od marnotrawstwa do zdolnosci dzielenia sie, do
ascezy, ktéra «oznacza uczenie sie dawania, a nie po prostu rezy-
gnowania... Jest to sposob mitowania polegajqcy na przechodze-
niu od tego, czego chce ja, do tego, czego chce Bozy swiat” (LS 9).

Skoro przyczyng srodowiskowych problemoéw jest grzech ekolo-
giczny, to remedium na te problemy powinno by¢ ekologiczne
nawrécenie. Papiez Franciszek nawigzuje w ten sposdb do wyraze-
nia, ktérego 17 stycznia 2001 roku uzyt Jan Pawet |l podczas kate-
chezy skierowanej do wiernych i poswieca temu zagadnieniu caty
podrozdziat encykliki Laudato si’ (LS 216-221). Papiez zacheca
tam wiernych do rozwijania duchowosci ekologicznej, ktora
bedzie prowadzi¢ do ekologicznego nawrdcenia, a ostatecznie
przezwyciezy grzechy przeciwko stworzeniu. Duchowos¢ ta
powinna by¢ oparta na wierze, powinna wptywac na sposéb
myslenia, odczuwania i zycia chrzescijan. Duchowos¢ ta nie moze
ograniczac sie jedynie do zmiany mentalnosci, ona musi prowa-
dzi¢ do zmiany postaw, ktére bed3g wyrazem troski o powierzony
cztowiekowi $wiat (LS 216).
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troska o stworzenie nie jest jedynie
dodatkowgq alternatywq dla wybranych
nasladowcow Chrystusa, lecz jest to

Franciszek podkresla, ze troska o stworzenie nie jest jedynie
dodatkows3 alternatywa dla wybranych nasladowcéw Chrystusa,
lecz jest to obowigzek wszystkich Jego ucznibw (Ls, 217). Papiez
przypomina tez, ze pomoca w rozwijaniu duchowosci ekologicznej
jest podtrzymywanie Sswiadomosci wiezi z przyroda. Cztowiek
tworzy bowiem ze wszystkimi istotami wszechswiata wspaniata
powszechng wspoélnote. Konsekwencjg odkrywania tej wiezi jest
wtasciwe rozumienie swoich zobowigzan wzgledem przyrody. Nie
chodzi wiec o nieodpowiedzialne panowanie, ale o odpowiedzial-
n3 troske o swoich ,braci mniejszych”(Ls 220).




Stad, niezbednym elementem dojrzatej duchowosci ekologicznej
jest zdolnos¢ do spojrzenia na wtasne zycie w perspektywie szkéd
wyrzadzonych stworzeniu poprzez dziatania i zaniechania oraz
podjecie decyzji o wkroczeniu na droge przemiany serca (LS 218).
Papiez zwraca tez uwage, ze skala zta wyrzadzonego stworzeniu
jest tak wielka, ze indywidualne dziatania naprawcze sa w tym
wzgledzie niewystarczajace. Srodowiskowe wyzwania, przed
jakimi staje dzi$ ludzkos¢, domagaja sie nawrdcenia wspo6lnotowe-
go — tylko takie nawr6cenie bowiem moze doprowadzi¢ do trwa-
tych zmian na rzecz Srodowiska (LS 219).

Dlatego wzywa on do nawro6cenia ekologicznego tych, ktérzy nie
dostrzegaja potrzeby ochrony srodowiska.

.Dotyczy to takze katolikow, bo nie zawsze dostrzegajq oni,
Ze przyroda jest dzietem Boga”

- wskazuje Franciszek (Ls 217). To nawrécenie musi by¢ doswiadcze-
niem wspolnotowym, bo pojedynczy cztowiek nic nie zdziata
—tylko razem mozemy osiggna¢ pozytywny efekt, jakim bedzie
zachowanie zasobéw przyrodniczych w dobrym stanie dla wszyst-
kich ludzi: zaréwno zyjacych obecnie, jak i tych, ktérzy dopiero
przyjda na swiat. Pozwoli to na ochrone srodowiska, ktére ,jest
darem otrzymanym z mitosci Ojca” (s 220). Jest to niezwykle wazne,
bowiem prowadzi do:

.uznania, ze poniewaz Bog stworzyt Swiat, wpisujgc weri pewien
tad i dynamizm, to cztowiek nie ma prawa ich ignorowac” (Ls 221).

Punktem wyjscia rozwazanh dotyczacych ochrony klimatu s3 dla
Franciszka dwie kwestie: po pierwsze, autorytet nauki — Franciszek
stwierdza tu jednoznacznie, ze wptyw cztowieka na obserwowane
zmiany klimatyczne nie pozostawia zadnych watpliwosci.

Po drugie — przekonanie, ze klimat jest dobrem wsp6lnym, o ktére
musimy dbac wszyscy. Dlatego, jak méwi Papiez, powinnismy
wykorzystywac¢ nowe technologie pozwalajgce na zmniejszenie
presji wywieranej na klimat, odchodzi¢ od wykorzystywania paliw
kopalnych i rozwija¢ technologie oparte na wykorzystaniu w ener-
getyce zasobow odnawialnych, szuka¢ niskoemisyjnych sposoboéw
produkcji, dostosowywac poziom konsumpcji do pojemnosci
systemu klimatycznego. Wzywajac do tych dziatan Franciszek
wskazuje na zr6znicowang odpowiedzialnos¢ poszczegélnych
spoteczenstw i pisze o, dtugu ekologicznym’{ts, 51-52), jaki bogate
kraje zaciggnety u krajow ubogich, gdyz bogacity sie one kosztem
degradacji zasob6w naturalnych panstw afrykanskich, azjatyckich
i Potudniowej Ameryki. W jego ocenie nie bedzie jednak mozliwa
skuteczna ochrona klimatu, jesli kraje bogatej Pétnocy nie wezma
wiekszej odpowiedzialnosci za niezbedne dziatania i nie beda
wspiera¢ wysitkow panstw rozwijajacych sie, ktére podejmowac
beda wysitki na rzecz ochrony klimatu.
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Réwnie kategoryczne jest wezwanie do ochrony réznorodnosci
biologicznej. Papiez pisze:

.Z naszego powodu tysigce gatunkow nie bedzie swoim istnie-
niem chwalito Boga, ani nie bedzie przekazywac nam swojego
oredzia. Nie mamy do tego prawa” (Ls 33).

Wskazuje, ze r6znorodnos¢ biologiczna niszczona jest z powodu
chciwosci ludzi probujacych w ten sposéb uzyskac korzysci ekono-
miczne, moéwi jednoznacznie, ze zawsze bedg one znaczgco mniej-
sze niz koszty utraty nawet jednego gatunku. Co wiecej koszty te
ponosic¢ bedzie cata ludzkos$¢ a nie pojedyncze osoby i dotyczy¢
beda zar6wno obecnego, jak i przysztych pokolen. Dlatego
musimy chroni€ r6znorodnos¢ biologiczna na kazdym poziomie:

wspierac zachowanie laséw tropikalnych w Amazonii i Afryce,
zapobiegac zanieczyszczeniu oceanéw i moérz, obejmowac ochro-
n3 wszystkie gatunki, nawet te, ktérych na co dzien nie dostrzega-
my lub traktujemy je jako mato istotne. Jednoczesnie Franciszek
przestrzega przez pycha przekonania, ze cztowiek poprzez podej-
mowane przez siebie dziatania i zastepowanie tworéw i piekna
natury, wytworami cztowieka. Natura jest bowiem w istocie
manifestacjg Stworzenia i dziatania Boskiego

L.tudzimy sie, iz mozemy zastgpic piekno [natury] — niezastepo-
walne i niemozliwe do odzyskania — innym pieknem
— stworzonym przez nas..."(Ls 34).




W STRONE
UMIARU

ZASADA
ZROWNOWAZONEGO
ROZWOJU

Neoliberalna teoria rozwoju nie odnosi sie w spos6b wystarczaja-
cy do kwestii wptywu degradacji Srodowiska na zdrowie i zycie
cztowieka. Nie uwzglednia ponadto problemu nieréwnosci

i niesprawiedliwosci. W wyniku tego w spoteczenstwie mamy

do czynienia z dysproporcja intereséw, a szanse na ich realizacje
maja przede wszystkim znaczace grupy ekonomiczne i polityczne.
Totez prezentujac aktualne strategie rozwoju, coraz czesciej
podkresla sie koniecznos¢ odejscia od dotychczasowego modelu
gospodarki, jego redefinicje i potrzebe wypracowania nowej
koncepcji gospodarki opartej na wiedzy. Kierunek zmian wyzna-
czonych takim rodzajem rozwojem gospodarki niesie ze soba
szereg wyzwan, ktérym nalezy sprostac i ktére stopniowo
uwzglednia sie w licznych strategiach zréwnowazonego rozwoju.
Wdrazanie preferowanych kierunkéw rozwoju wymaga nie tylko
skutecznego, co wtasciwego zarzadzania przektadajgcego sie na
wymiar decyzyjny, a nastepnie praktyczny.



Koncepcja zrownowazonego rozwoju jest odpowiedzig na wspét-
czesny kryzys ekologiczny. Powszechne doswiadczenie konse-
kwencji tego kryzysu sktonito przywédcow panstw zachodnich do
podjecia dziatan, ktorych celem byto zniwelowanie dotychczaso-
wych skutkéw kryzysu oraz troska o poprawe kondycji planety.

O stanie swiadomosci spotecznej w kontekscie probleméw srodo-
wiskowych i atmosferze panujacej w latach 60. XX wieku najlepiej
swiadczy wypowiedz jaka w 1969 r. wygtosit sekretarz Generalny
ONZ U Thant:

.Nie chciatbym, aby moje stowa zabrzmiaty zbyt dramatycznie,
ale na podstawie danych, do ktorych mam dostep jako sekretarz
generalny, moge wysungqc jeden tylko wniosek, a mianowicie, ze
cztonkom Naroddw Zjednoczonych pozostato moze 10 lat na
uregulowanie zastarzatych wasni i podjecie wspolnej ogdlno-
swiatowej inicjatywy w celu zahamowania wyscigu zbrojen,
poprawy warunkow srodowiskowych cztowieka, zlikwidowania
grozby eksplozji demograficznej oraz nadania nalezytego rozma-

nizuje sie wspotdziatania na skale swiatowg, to obawiam sie, ze
wspomniane przeze mnie problemy osiggnq tak zatrwazajqgce
rozmiary, Ze ich opanowanie nie bedzie juz w naszej mocy” *°.

chu wysitkom w dziedzinie rozwoju. Jezeli w tym czasie nie zorga-

Zaalarmowani przez naukowcéw politycy podjeli wiec szereg dzia-
tan w celu przezwyciezenia skutkéw kryzysu ekologicznego.
Panstwa zrzeszone w ONZ podjety w tym wzgledzie wiele inicja-
tyw, ktorych efektem byto m.in. wypracowania koncepcji zréwno-
wazonego rozwoju.

ZROWNOWAZONY

ROZWO)

INFOGRAFIKA 9 Zrédto: https://www.researchgate.net/figure-
/Sustainable-development_figl_329218259
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Rozw6éj uwzgledniajacy potrzeby przysztych pokolen (patrz info-
grafika 9) oraz spoteczne i klimatyczne aspekty gospodarki stat sie
modelem rozwoju promowanym przez gremia miedzynarodowe

i krajowe. Nie dziwi wiec fakt, ze okreslenie to znajdujemy

w licznych dokumentach Organizacji Narodéw Zjednoczonych,
Unii Europejskiej, a takze w Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej.

.Rzeczpospolita Polska strzeze niepodlegtosci i nienaruszalnosci
swojego terytorium, zapewnia wolnosci i prawa cztowieka

i obywatela oraz bezpieczeristwo obywateli, strzeze dziedzictwa
narodowego oraz zapewnia ochrone srodowiska, kierujgc sie
zasadq zrownowazonego rozwoju" (Konstytucja RP, art. 5).

Kolejne porozumienia miedzynarodowe proponowaty konkretne
ustalenia, co do realizacji koncepcji zrbwnowazonego rozwoju.
Nie chodzi tu wytacznie o postulaty zwigzane z ochrong srodowi-
ska — wybrzmiato to jasno podczas prac Komisji Brundtland, ktéra
zasadniczym przedmiotem analiz uczynita sprzezenie pomiedzy
ubéstwem, nier6wnoscia i degradacja srodowiska. W wydanym

w 1987 roku Raporcie Komisja podkreslita, ze kwestie sSrodowiska
przyrodniczego nalezy rozpatrywac w powigzaniu z problemami
demograficznymi, zjawiskiem ubo6stwa, procesami rozwoju gospo-
darczego, poniewaz s3 one jednoczesnie przyczyng i skutkiem
zmian $rodowiskowych w skali globalnej 2.

Innym waznym dokumentem przyjetym w roku 1992 w Rio de
Janeiro byta tzw. Agenda 21 (ang. Action Programme — Agenda 21)
- bedaca dokumentem programowym, ktéry przedstawiat sposéb
opracowania i wdrazania programéw zréwnowazonego rozwoju
w zycie lokalne w XXI wieku.

Kolejna konkretyzacjg wdrazania zréwnowazonego rozwoju byto
przyjecie w roku 2000 Milenijnych Celéw Rozwoju (ang. Millennium
Development Goals - MDG) przez 189 panstw cztonkowskich ONZ.
Cele te koncentrowaty sie wokoét takich tematow jak: likwidacja
ubéstwa i gtodu, zapewnienie powszechnej edukacji, wspieranie
réwnouprawnienia kobiet i mezczyzn, zmniejszenie umieralnosci
dzieci, poprawa stanu zdrowia kobiet ciezarnych, walka z choroba-
mi (AIDS, malaria...), zapewnienie réwnowagi ekologicznej srodo-
wiska oraz rozwijanie i wzmacnianie $wiatowego partnerstwa

w sprawach rozwoju. Wyraznie wskazane cele w wyzej wymienio-
nych zakresach powinny by¢ zrealizowane do roku 2015 dzieki
wsparciu finansowemu 22 najbogatszych panstw Swiata.
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Wreszcie, w roku 2015 rezolucjg Zgromadzenia Ogélnego ONZ
zostata przyjeta Agenda na rzecz Zrbwnowazonego Rozwoju 2030,
ktéra zawiera tzw. Cele Zréwnowazonego Rozwoju (ang. Sustaina-
ble Development Goals — SDG). Jest to lista 17 szczegétowych
celéw, ktére powinny by¢ zrealizowane do roku 2030, zmierzaja-
cych do zagwarantowania pokoju na Swiecie, a wreszcie — do
godnego zycia dla wszystkich ludzi. Pierwsza na liscie 17 celow
jest eliminacja wszystkich form ubéstwa na catym Swiecie,

tj: gtodu, niedozywienia, dyskryminacji i wykluczenia spoteczne-
go, ograniczonego dostepu do edukacji i ustug. Szczeg6lng uwage
zwraca tu stowo ,wszyscy” : zaden cztowiek nie moze zostac
wykluczony czy pominiety. Dziatania planowane na lata 2015-
2030 zaktadaja zapewnienie kazdemu cztowiekowi takich warun-
kéw, by mégt realizowac swéj potencjat w godnosci, rownosci

i zdrowym srodowisku. Wszyscy ludzie powinni sie bowiem
cieszyc z dostatniego i satysfakcjonujacego zycia.
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W kontekscie zrGwnowazonego rozwoju, warto przytoczyc¢ uzyty
przez Papieza termin ekologii integralnej — czyli takiego podejscia
do ochrony zasob6w naturalnych, ktére taczy w sobie rozwigzania
klimatyczne, spoteczne, gospodarcze, pedagogiczne i duchowe.
Termin ten jest szczegdlnie istotny z punktu widzenia poprawnego
zrozumienia przestania, jakie kieruje do kazdego cztowieka Papiez
Franciszek w swojej encyklice Laudato Si’, a jest nim troska o nasz
wsp6lny dom.

Zaistniaty stan musi zostac rozpatrzony w kontekscie etycznej,

a przez to moralnej zmiany nastawienia ludzkiej egzystencji.
Stolica Apostolska podaje kilka postulatéw, ktérych spetnienie
mogtoby spowolni¢ postepujacy kryzys ekologiczny. Akcent poto-
Zony jest na utworzenie miedzynarodowego systemu zawiadujace-
go zasobami Srodowiskowymi pozwalajgcy rownomiernie z nich
korzystac. Zwraca sie réwniez uwage, aby w Karcie Praw Cztowieka
uwzgledniac prawo do zycia w bezpiecznych warunkach srodowi-
skowych. Walka z ubéstwem w krajach Trzeciego Swiata, bedaca
nastepstwem wyjatowienia ogromnych potaci ziemi, takze stata sie
postulatem zawartym w Oredziu. Dokument ten poddaje dyskusji
zagadnienia oscylujace wokét badan militarnych w szczegolnosci
wszelkich prob produkcji broni biologicznej i bakteriologicznej.

SPOLECZENSTWO

KLIMAT GOSPODARKA

EKOLOGIA
INTEGRALNA

PEDAGOGIKA DUCHOWOSC

INFOGRAFIKA 11

Przyczyny pogarszajacego sie stanu srodowiska, bedace jedynie
sygnalizacja tego problemu, doprowadzity poniekad do podjecia
réznorakich dziatan majacych na celu zahamowanie tych negatyw-
nych nastepstw. Potrzeba aktywizacji spotecznej o charakterze
teoretyczno-praktycznym stata sie kluczowym wyzwaniem dla
ekologii integralnej, na ktéra powotuje sie w swojej encyklice
Papiez Franciszek. Tym samym nakresla w niej mozliwe kierunki
dziatan naprawczych, wtasnie w trosce o wspdlny dom.

Ze wzgledu na szeroka problematyke badawczga ekologii integral-
nej, wiele zagadniern moze by¢ analizowanych i dyskutowanych na
gruncie nauk humanistycznych (szczegdlnie filozofii, a w jej obre-
bie etyki), spotecznych, pedagogicznych oraz tych zwigzanych
stricte z ochrong Srodowiska spoteczno-przyrodniczego.
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~ = Kosciét katolicki wtacza sie w liczne inicjatywy na rzecz wdrazania
Z ROW N OWAZO N Y zrbwnowazonego rozwoju, poniewaz, jak sie wydaje, w duzej
mierze s3 one zgodne z jego nauka i wychodz3 naprzeciw potrze-
bom zaréwno ludzi, czesto tych najubozszych, jak i Srodowiska.

y 4
Papiez Pawet VI juz w roku 1967 w encyklice Populorum Progressio,
ROZWOJ nazywanej traktatem na temat prawa do rozwoju narodéw
ubogich, wskazywat na taki model rozwoju, dla ktérego prioryte-
A D U c H 0 0 S c’ tem nie bedzie rozwdj ekonomiczny, ale wszechstronny rozwéj

cztowieka. Papiez w nastepujacy sposob definiuje katolickie rozu-
mienie wspotczesnego rozwoju Swiata.

.Rozwdj, o ktérym mowimy, nie ogranicza sie jedynie do postepu
gospodarczego. Aby byt prawdziwy, powinien on by¢ zupetny, to

CHRZESCIJANSKA

znaczy winien przyczyniac sie do rozwoju kazdego cztowieka

i catego cztowieka. Dlatego jeden z wybitnych znawcow tego
przedmiotu z catq stusznosciq tak pisat: Nie godzimy sie na
oddzielenie spraw ekonomicznych od tego, co ludzkie, ani tez na
rozwazanie ich odrebnie od cywilizacji, do ktdérej nalezq. Naszym
zdaniem wielce trzeba cenic cztowieka, kazdego cztowieka,

wszelkq ludzkq spotecznos¢ i catq ludzkosc” **.




Nie da sie wprawdzie jednoznacznie wskazac zwigzkéw przyczy-
nowych pomiedzy poszczeg6lnymi elementami tradycji chrzesci-
janskiej i koncepcja zrbwnowazonego rozwoju, oczywiste wydaje
sie jednak, ze cele i wartosci, jakie legty u podstaw tej koncepdji
s3 od wiekéw zywo obecne w gtéwnym nurcie mysli chrzescijan-
skiej. Zas wspotczesna nauka Kosciota wrecz dopetnia koncepcje
zrbwnowazonego rozwoju poprzez ukazanie jej religijnych

<ryzys iKtimatyczny to przede wszystikim

Kryzys etyczny 1 moralny, a nie technologiczny;
mamy juz bowiem dostepne technologie,

ktore pozwolg nam na zapewnienie neutralnosci

klimatycznej - brak jednak woli dla ich wdrazania

podstaw i wskazanie wiernym duchowych motywacji do jej akcep-
tacji i implementacji. Dzieki takiemu ujeciu mozliwe bedzie
skuteczniejsze wdrazanie koncepcji zrownowazonego rozwoju nie
tylko na poziomie globalnym i regionalnym ale takze na poziomie
lokalnym i indywidualnym.

Jednym z pierwszych, ktéry dostrzegt role religii w przezwycieza-
niu kryzysu ekologicznego byt Jergen Randers - jeden z autoréw
ksigzki pt. Granice wzrostu. Stwierdzit on wrecz, ze ,,prawdopodob-
nie jedynie religia dysponuje sitqg moralnqg zdolng do wprowadzenia
koniecznych zmian”*®.

O koniecznosci rzeczywistego zaangazowania sie we wdrazanie
koncepcji zrownowazonego rozwoju mowit papiez Franciszek
w przemoéwieniu do przedstawicieli Unii Prowincji Wtoskich.

.Opieka nad wspolnym domem we wszystkich jej aspektach musi
by¢ coraz bardziej odczuwana. Bedzie to mozliwe dzieki zaanga-
zowaniu wiekszej liczby Srodkow na dbanie o Srodowisko i utrzy-
manie infrastruktury, dostrzegajqc w tym nie tyle obcigzenie, ile
raczej szanse na konkretny i rzeczywisty rozwoj. W celu skutecz-
nej poprawy jakosci zycia, unikniecia mozliwych tragedii i ogrom-
nych kosztow ludzkich i ekonomicznych, jako konsekwencji
zaniedbari lub niemozliwych do przewidzenia wydarzen, oraz aby
zapewnic trwate perspektywy zrbwnowazonego rozwoju, koniecz-
ne sq prace zwigzane z konserwacjq i dbatos¢ o utrzymaniu na
odpowiednim poziomie szkot, drdg i Srodowiska jako jednej

z gtownych kwestii, na ktdrej skupia sie catq uwage, ktorej sie
domaga i na ktérq zastuguje”>’.
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struktury Kosciota katolickiego umozliwiajg zaan

azowanie

na kazdym poziomie, czeqgo licznych przyktadow dostarcza

Caritas Internationalis oraz krajowe i diecezjalne oddziaty Caritas

Koncepcja zrownowazonego rozwoju — cho¢ niewatpliwie przyczy-
nia sie do walki z kryzysem ekologicznym — wdrazana jest jednak
zbyt wolno, a zakres zmian na rzecz srodowiska — zbyt waski.
Normy prawne sa w tym wzgledzie wprowadzane czesto w spos6b
opieszaty a ich przestrzeganie niezbyt skutecznie egzekwowane.
Wiele wskazuje na to, ze odwotanie sie do religijnych motywoéw

w odniesieniu do ochrony przyrody moze znaczgco zmienic posta-
wy wzgledem Srodowiska. Podkresla to takze Ojciec Swiety, wska-
zujac, ze kryzys klimatyczny to przede wszystkim kryzys etyczny

i moralny, a nie technologiczny. Mamy juz bowiem dostepne tech-
nologie, ktére pozwolg nam na zapewnienie neutralnosci klima-
tycznej. Brak jednak woli dla ich wdrazania.

Z drugiej strony, wielu chrzescijan rozumie swoje zobowigzania
wzgledem srodowiska i od kilku juz dekad podejmuj3 oni liczne
inicjatywy na rzecz odpowiedzialnej troski o stworzenie powierzo-
ne im przez Stworce. S to zarébwno inicjatywy globalne, regional-
ne, krajowe, lokalne, jak i indywidualne. Struktury Kosciota
katolickiego umozliwiaja bowiem zaangazowanie w realizacje
projektéw nawigzujgcych do ekologii integralnej na kazdym
poziomie, czego licznych przyktadéw dostarcza Caritas Internatio-
nalis oraz krajowe i diecezjalne oddziaty Caritas. Wiele wskazuje
jednak na to, ze wciaz w niedostatecznym stopniu spozytkowywa-
ny jest ekologiczny potencjat obecny w zyciu poszczegélnych
parafii, wspélnot i ruchéw katolickich. W podejmowaniu tego typu
inicjatyw warto inspirowac sie dziatalnoscig organizacji ekologicz-
nych o chrzescijanskiej proweniencji, ktére w wielu krajach podej-
muja liczne inicjatywy na rzecz troski o Ziemie — nasz wspélny dom.
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WYWIERANIE PRES]I NA POLITYKOW W CELU
PODEJMOWANIA BARDZIE) ZDECYDOWANYCH
DZIALAN NA RZECZ OCHRONY PRZYRODY

DZIALANIA MAJACE NA CELU
WDRAZANIE NOWOCZESNYCH
TECHNOLOGII PRZYJAZNYCH
SRODOWISKU

MODLITWA ZA STWORZENIE
ORAZ FORMOWANIE WIERNYCH DO
+~NAWROCENIA EKOLOGICZNEGO”

INFOGRAFIKA 13

DZIALANIA, WOKOt KTORYCH
NAJCZESCIE] KONCENTRUJA SIE
CHRZESCIJANSKIE INICJATYWY
EKOLOGICZNE

ZALESIANIE | REKULTYWACJA
TERENOW ZAGROZONYCH
PUSTYNNIENIEM

PROJEKTY DOTYCZACE
EDUKACII EKOLOGICZNE]

KKAMPANIE SPOLECZNE NA RZECZ
ZMIANY PRZYZWYCZAJEN
KONSUMENCKICH

IKAMPANIE SPOLECZNE UKAZUJACE
DUCHOWO-ETYCZNY WYMIAR POSTAW
WZGLEDEM SRODOWISKA



PRZELAMAC
SCHEMAT

ZMIANA MODELU
KONSUMPCII

We wspomnianej wyzej Agendzie na rzecz Zrbwnowazonego
Rozwoju 2030 znalazt sie cel 12 wyrazajacy potrzebe zapewnienia
wzorcow zrownowazonej konsumpcji i produkcji. W dokumencie
zwrdcono uwage, ze wymagajga one systematycznego podejscia

i wspétdziatania podmiotéw bioracych udziat w catym tancuchu
dostaw — zaréwno producentéw, jak i konsumentéw. Wobec tego
postuluje sie prowadzenie dziatan edukacyjnych dla konsumen-
téw w celu podniesienia poziomu ich Swiadomosci wtasnie

w zakresie zréwnowazonej konsumpcji i odpowiadajgcemu jej
stylowi zycia®®. Ich efektem moze by¢ zmiana cech konsumenta,
ktéry z postaci niezrownowazonej przeksztatci sie w odpowie-
dzialng i zrbwnowazona.

Do koniecznosci zerwania z konsumpcyjnym stylem zycia,
nierzadko podbudowanym hedonistycznymi przestankami,
wzywat juz Jan Pawet I, méwigc o ,nowej ogdlnoludzkiej
solidarnosci” ®*. Miataby ona poméc w naprawie zaistniatych
konsekwencji uprzemystowienia oraz w podjeciu wysitku

w kierunku powstrzymania kryzysu ekologicznego.




KONSUMENT KONSUMENT
NIEZROWNOWAZONY ZROWNOWAZONY

KIEROWANIE SIE DOBREM WSPOLNYM
(ODPOWIEDZIALNOSC ZA SRODOWISKO
SPOLECZNO-PRZYRODNICZE)

KIEROWANIE SIE DOBREM
INDYWIDUALNYM (EGOCENTRYZM
- ZASPOKAJANIE WLASNYCH POTRZEB)

SWIADOMOSC PROBLEMOW
GLOBALNYCH I UWZGLEDNIANIE ICH
SKUTKOW WE WEASNYCH WYBORACH

BAGATELIZOWANIE
PROBLEMOW GLOBALNYCH

NIERACJONALNE KORZYSTANIE
Z ZASOBOW NATURALNYCH

RACJONALNE KORZYSTANIE
Z ZASOBOW NATURALNYCH

OBOJETNOSC NA KWESTIE
REDUKCJI | WEASCIWEGO
GOSPODAROWANIA ODPADAMI

REDUKOWANIE EMIS]I ODPADOW
| ZANIECZYSZCZEN

WYBOR TECHNOLOGII BARDZIE]
PRZYJAZNYCH SRODOWISKU

WYBOR WYLACZNIE
KONWENCIONALNYCH ZRODEL ENERGII

SWIADOMY WYBGR PRODUKTOW
JAK NAJMNIE]J PRZETWORZONYCH

BRAK SWIADOMYCH
DECYZJI ZAKUPOWYCH

STAWIANIE NA ILOSC, A NIE NA JAKOSC STAWIANIE NA JAKOSC, A NIE NA ILOSC
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Jak podkresla Ojciec Swiety Franciszek w Laudato Si’, w zmianie
sposobu konsumowania chodzi o przekonanie spoteczeristwa, ze
.mniej znaczy wiecej” (Ls 222). Trzeba sobie uswiadomig, ze ,jesli,
zgodnie z szacunkami, populacja $wiata do 2050 roku wzrosnie do
9,6 miliarda, to do prowadzenia dotychczasowego stylu zycia bedzie-
my potrzebowac¢ bogactw naturalnych w ilosciach odpowiadajqcych
trzykrotnosci zasobéw naszej planety” 8. Konieczna jest zatem zmiana
modelu rozwoju, ktéry wciaz jeszcze opiera sie na nieograniczonym
wykorzystywaniu przyrody wraz z pogtebiajaca sie konsumpcja.
Nalezy dokonac¢ rewizji modelu samorealizacji cztowieka -, (...) prze-
niesienia akcentu z ilosci konsumowanych dobr na jakosc¢ zycia”®.

W odniesieniu do zagadnienia konsumpcji i produkgji
Papiez Franciszek pisze:

.musimy by¢ (...) przekonani, ze spowolnienie pewnego tempa
produkgcji i konsumpcji moze prowadzi¢ do innego rodzaju postepu
i rozwoju. Wysitki na rzecz zrownowazonego wykorzystania zaso-
béw naturalnych nie sq wysitkami zbytecznymi, lecz raczej inwe-

iq, kt6 . .. . "5 101).
stycjg, ktora moze zapewnic inne korzysci ekonomiczne” (Ls 191)

Problem ten nie pozostawat tez obojetny papiezowi Benedyktowi
XVI, ktéry podczas Swiatowych Dni Mtodziezy w Sydney w 2008
roku nadmierng konsumpcje uznat za grozne zjawisko wspétcze-
snego Swiata. Wciaz napedzang i niezaspokojona konsumpcje,
zdaniem Papieza, nalezy ograniczaé poprzez umiejetne korzysta-
nie z daréw stworzonych przez Boga °°.
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Do czynnikéw napedzajacych ,nowy konsumpcjonizm” mozna
zaliczy€: oszczednos¢, zrbwnowazony rozwdj, technologie, auten-
tycznos¢, dobrostan, prostote i wolnosc.

Oszczednos€ oznacza tu np. naprawe, recykling i upcykling czyli
tworzenie nowych przedmiotéw z wykorzystaniem starych.
Zréwnowazony rozwéj, coraz wazniejszy w swiadomosci konsu-
mentéw, moze byc realizowany w praktyce poprzez oszczednos¢

i umiar. Technologia stanowi czynnik umozliwiajacy i utatwiajacy
wiele funkcji ,,nowego konsumpcjonizmu”, jak chociazby rozwéj
gospodarki dzielenia sie czy gospodarki obiegu zamknietego.
Przez autentycznos¢ nalezy rozumie¢ Swiadome odchodzenie od
kultury konsumpcyjnej na rzecz konsumpcji zrownowazonej.
Dobre samopoczucie uznano natomiast za czynnik utatwiajacy
konsumentom dobra postawe. Jest ono rozumiane zaré6wno jako
zdrowe odzywianie, ale takze jako czynnik decydujacy o prioryte-
cie czasu dla siebie. Prostota jest z kolei antidotum na stale wzbo-
gacane produkty i ustugi. Wreszcie, wolnos¢, bedaca jednym

z wazniejszych czynnikéw ,,nowego konsumpcjonizmu”, zapewnia
swobode doswiadczania i urzeczywistniania gospodarki dzielenia
sie — (ang. sharing economy ) 7°. Jest to warte uwagi pojecie, przez
ktore rozumie sie Swiadczenie i korzystanie z ustug pomiedzy
osobami wykorzystujacymi do nawigzania kontaktu nowe techno-
logie. Rozwigzanie to adresowane jest do 0s6b prywatnych, ktére
chca dzieli¢ sie swoimi zasobami (np. wolnym miejscem w samo-
chodzie, wolng przestrzenig w mieszkaniu) z innymi.

CZYNNIKI NAPEDZAJACE
~NOWY KONSUMPCJONZIM"

o o

wolnos¢ oszczednos¢
prostota technologia
. - '
dobrostan autentycznosé

zréwnowazony

rozwoj

&

INFOGRAFIKA 15 Zrédto: https://blog.euromonitor.com/the-forces-shaping-the-new-consumerism/
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Zré6wnowazone
zarzadzanie
zasobami

ZROWNOWAZONA

KONSUMPCJA | PRODUKCIA

Zrownowazona konsumpcja i produkcja wigze sie z wdrazaniem
praktyk tj.: gospodarowanie odpadami, zrbwnowazone zarzadza-
nie zasobami, projektowanie na rzecz zrbwnowazonego rozwoju,
czystsza produkcja i efektywne gospodarowanie zasobami, zréw-
nowazony transport, oznakowanie ekologiczne i certyfikacja,
zrbwnowazone zamoéwienia publiczne, zrbwnowazony marketing,
zrbwnowazony styl zycia.

INFOGRAFIKA 16 Zrédto: United Nations Environment Programme, Sustainable Consumption
and Production. A Handbook for Policymakers, 2015 [https://sustainabledevelopmen-

t.un.org]
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NIE GODZMY SIE NA
GLOBALIZACJIE OBOJETNOSCI

EKOLOGIA
DNIA

CODZIENNEGO

LJesli dajesz ubogim, taki akt mitosierdzia jest sprawiedliwosci
..Ubogi jest réwny tobie i bytoby niesprawiedliwosciqg, gdybys
jako przyjacielowi mu nie pomégt, od kiedy Pan Bég chce uczynic
Z tej ziemi wspdlng wtasnosc wszystkich, aby jej dobra byty
wszystkim rozdzielone.” Sw. Ambrozy

Papiez Franciszek w swojej encyklice przypomina, ze jestesmy
jedna rodzing ludzka: ,Nie ma granic ani barier politycznych lub
spotecznych, ktére pozwalajq nam na izolowanie sie, i wtasnie dlate-
go nie ma miejsca na globalizacje obojetnosci” (Ls 52). Dlatego, pisze
dalej Ojciec swiety, ,potrzebujemy reakcji globalnej, bardziej odpo-
wiedzialnej, oznaczajqcej stawienie czota rdwnoczesnie ograniczeniu
zanieczyszczenia i rozwojowi krajow oraz regiondw biednych” (Ls 17s).
Nie g6dzmy sie na obojetnos¢ i wtgczmy sie w realizacje Celow
Zréwnowazonego Rozwoju, m.in. Celu 1: wyeliminowanie ubéstwa
we wszystkich jego formach na catym swiecie, Celu 2: zero gtodu
—wyeliminowanie gtodu oraz osiggniecie bezpieczenstwa zywno-
Sciowego i lepszego odzywiania, np. poprzez promocje zrbwnowazo-
nego rolnictwa, Celu 3: wspomaganie dobrego zdrowia i jakosci zycia
czy Celu 10: zmniejszenie nieréwnosci w krajach i miedzy krajami.



REDUKCJA GLOBALNE]
NIEROWNOWAGI

KONTROLA SWIATA
FINANSOW | GOSPODARKI
PRZEZ OGOLNOSWIATOWY
AUTORYRET POLITYCZNY

SKUTECZNE
INSTRUMENTY
KONTROLI RYNKOW
FINANSOWYCH

SKUTECZNE METODY
ZWIEKSZENIA RYZYKA

ZWIEKSZENIE PRZEJRZYSTOSCI
FUNKCJONOWANIA RYNKOW
FINANSOWYCH | BANKOW

NOWY tAD
SWIATOWY

WZMOCNIENIE
ORGANIZACII
SPOLECZENSTWA
OBYWATELSKIEGO

PODATEK TOBINA
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INFOGRAFIKA 17 Zrédto: opracowanie wtasne na podstawie
Misiak, 2009



wyroézZniona pozycja cztowieka
w strukturze organizméw warunkuje
jego odpowiedzialnosc za przyrode

Pomoc ludziom ubogim zajmuje takze szczeg6lne miejsce w kregu
zainteresowan papieza Franciszka. Podkresla on, ze:

.(-..) najpowazniejsze skutki wszystkich przestepstw przeciwko
srodowisku znoszq ludzie najubozsi” (Ls 48). ,Musimy ponownie
odczu¢, ze potrzebujemy siebie nawzajem — zwraca uwage Franci-
szek w dalszej czesci swojej encykliki. -, ze jesteSmy odpowiedzial-
ni za innych i za swiat, ze warto by¢ dobrym i uczciwym. Zbyt
dtugo pozostawalismy w stanie degradacji moralnej, drwiqgc

Z etyki, dobroci, wiernosci, uczciwosci.” (Ls 229).

Czynnik polityczny wydaje sie kluczowy dla realizacji programéw
naprawczych czy okreslonych wizji przysztego Swiata. Bowiem
—cho¢ problemy i cele w zakresie przeciwdziatania ub6stwu
zostaty zidentyfikowane i jasno okreslone —wciagz potrzeba zaan-
gazowania swiatowych instytucji, organizacji, fundacji. Globalne
partnerstwo na rzecz walki z ub6stwem musi zastapic¢ wizje

i deklaracje, ktére nie znajdujg odzwierciedlenia w rzeczywistosci.
Celem wspétczesnej polityki zrownowazonego rozwoju nie moze
by¢ wytacznie ochrona i przywracanie wartosci Srodowiska natu-
ralnego, ale rzeczywista poprawa warunkéw i jakosci zycia zwtasz-
cza ludzi egzystujacych w warunkach skrajnej biedy i odrzuconych
na margines spotecznosci. Wcigz jednak mamy wyboér: mozemy
by¢ , milczgcymi swiadkami powaznych niesprawiedliwosci (...)" (Ls 36)
albo kierowac sie kategorig powinnosci, odpowiedzialnosci oraz
solidarnosci i zaczg¢€ zmiany od siebie.
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Wydaje sie nieprzypadkowym zawarcie w jednym z podrozdziatéw
papieskiej encykliki wskazania na ekologie dnia codziennego.
Kazdy cztowiek niewatpliwie wpisuje sie w szereg czynnikéw
réwnolegle funkcjonujgcych w srodowisku. Ekologia dnia codzien-
nego stanowi swoiste zaproszenie dla kazdego cztowieka do
podjecia réznorodnych dziatan, aby nasz wspé6lny dom, jakim jest
srodowisko spoteczno-przyrodnicze, miato szanse zostac racjonal-
nie wykorzystywane, a w konsekwencji mogto trwaé w harmonii
wszystkich jego elementéw. To zaproszenie skierowane jest do
cztowieka, gdyz to wtasnie on jest tym wyr6znionym przez
samego Boga komponentem srodowiska. Jako organizm kierujacy
sie rozumem jest w stanie rozeznac skale problemoéw, wystepuja-
cych zaréwno globalnie, jak i lokalnie. W konsekwencji cztowiek
moze podjac¢ dziatania naprawcze wraz z odpowiednimi czynno-
sciami w celu jak najskuteczniejszego zapobiegania dewastacji
srodowiska spoteczno-przyrodniczego. Jest on wyposazony

w zdolnosSci poznawcze, ktére po dokonaniu odpowiedniej analizy,
pozwalajg odnies¢ sie w aspekcie m.in. moralnym do zadanej
rzeczywistosci. Rozumienie praw jakimi rzadzi sie catosciowo
rozumiana przyroda réwniez pomaga przyja¢ odpowiednie posta-
wy, ktére wspotczesnie nazywa sie pro-srodowiskowymi, i ktore
postuluje w ekologii integralnej Papiez Franciszek.

Mozna stwierdzi¢, ze wyrézniona pozycja cztowieka w strukturze
organizméw warunkuje jego odpowiedzialnos¢ za przyrode.
Elementom srodowiska, ktére nie naleza teoretycznie do Swiata
ludzi, przypisa¢ mozna pewne wartosci, ktére definiowane s3

w relacji do cztowieka. Wsréd tych wartosci, jak wskazuje
Zbigniew Wréblewski z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
mozna wyréznic np.: wartosc¢ biologiczng, kontemplacyjna, cywili-
zacyjng czy ekonomiczna. Z perspektywy moralnej, relacja ta staje
sie przedmiotem praw i obowigzkéw kazdego cztowieka. Nato-
miast od wartosci ludzkich uzalezniona jest kondycja Srodowiska
przyrodniczego, a wiec jego dobro i przetrwanie.

Pierwszym wnioskiem ptynacym ze Spotecznej Nauki Kosciota jest
wskazanie, ze cztowiek i sSrodowisko stanowig jednos¢. Oznacza to,
ze srodowisko musi stuzy¢ dalszemu holistycznemu rozwojowi
cztowieka, przez co nie moze to by¢ obojetne dla ludzkiego sumie-
nia ani dla kultury.

Drugi wniosek prowadzi do stwierdzenia, iz wszelkie dobra ze
srodowiska naturalnego sg wspélne dla wszystkich ludzi, co narzu-
ca zobowigzanie do sprawiedliwego dysponowania nimi takze

w aspekcie globalnym.
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od wartosci ludzkich uzalezniona jest
kondycja srodowiska przyrodniczeqgo,
a wiec jeqgo dobro i przetrwanie

Rozwigzywanie kazdego problemu z osobna zastgpic¢ wiec nalezy
rozstrzygnieciami integralnymi i systemowymi. Polityka napraw-
cza nie powinna polega¢ wytacznie na opracowywaniu strategii
wyjscia z kryzysu. Niezbedne jest realizowanie dziatan edukacyj-
nych i wychowawczych oraz promowanie zréwnowazonej
konsumpcji i produkcji. Edukacja zmierzajgca do zmiany wzorcéw
konsumpcji i produkcji jest wazna z uwagi na szereg konsekwencji
dla systemu przyrodniczego i spoteczno-ekonomicznego. Poprzez
edukacje mozna uswiadamia¢ ludziom, ze konsumpcja — postrze-
gania przez nich jako cos$ naturalnego i oczywistego — wiaze sie ze
zuzywaniem zasobéw naturalnych. Tylko rzetelna informacja

i zwiekszanie Swiadomosci wptywu naszych wyboréw na srodowisko

przyrodnicze moze pozytywnie oddziatywac na decyzje ludzi

0 gotowosci ograniczania konsumpgji. Dlatego program duchowo-
sci ekologicznej powinien by¢ przedmiotem chrzescijanskiej
formacji na kazdym dostepnym etapie jej realizacji. Ksztattowanie
mentalnosci zrbwnowazonej konsumpcji, oszczednosci zasobow,
segregowania odpadoéw, dzielenia sie z potrzebujacymi oraz
roztropnej i odpowiedzialnej troski o stworzenie to powinno by¢
obecne w nauczaniu kaptanow i katechetéw, w tematyce gtoszo-
nych rekolekcji i dni skupienia a takze aktywnosci grup i wspoélnot
parafialnych. Probierzem dojrzatej duchowosci ekologicznej jest
bowiem nie tylko zmiana sposobu myslenia, ale przede wszystkim
nowy sposéb dziatania.
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ROZWIAZANIA
EDUKACYJNE

Wydaje sie, ze dobra praktyka w kwestii realizacji ludzkiej ekologii
dnia codziennego stanowi potrzeba wtaczenia w proces edukacji
tresci ekologicznych. Za pomoc3 edukacji, okreslanej w literaturze
przedmiotu ekologiczng badz sSrodowiskows, cztowiek jest

w stanie poznac procesy jakie wystepuja w srodowisku spoteczno-
przyrodniczym. Prowadzenie procesu edukacji sSrodowiskowej,
ktory odwotuje sie do pedagogiczno-wychowawczych dziatan,
odbywa sie w dwo6ch formach. Pierwsza skupia sie na wdrazaniu
tresci ekologicznych za pomoca formalnego ksztatcenia dzieci

i mtodziezy. Proces edukacji ekologicznej ma miejsce od przed-
szkola do szkét Srednich, a nawet podczas toku studiéw wyzszych.
Druga forma ksztattowania postaw pro-srodowiskowych zwigzana
jest z edukacjg nieformalng, ktéra prowadzona jest przy pomocy
Srodkéw masowego przekazu lub dowolnych metod ksztatcenia
indywidualnego czy grupowego. Nieformalna edukacje srodowi-
skowa stymuluja rowniez dziatania realizowane przez liczne orga-
nizacje pozarzadowe, fundacje, parki narodowe, ogrody zoologiczne
i botaniczne, terenowe oddziaty laséw parnstwowych czy wewnetrz-
ne aktywnosci poszczegdlnych jednostek, ktérym troska o srodo-
wisko nie jest obojetna. Warto zaznaczy¢ w tym miejscu, ze edukacja
nieformalna stanowi wsparcie dla edukacji prowadzonej przy
udziale formalnych rozwigzan.




Proces formowania $wiadomosci ekologicznej prowadzony

w oparciu o metody obu aspektéw edukacji Srodowiskowej przy-
czynia sie do uwrazliwiania juz najmtodszych ludzi na misje jaka
petni kazdy cztowiek w sSrodowisku. Ksztattowane sg w nich odpo-
wiednie postawy i nastawienia wobec przyrody oraz drugiego
cztowieka bedacego czescig Srodowiska. Realizacja zagadnien
edukacji srodowiskowej musi uwzgledniac¢ wiek i poziom mozli-
wosci absorbowania wiedzy, dlatego powinna sie ona odbywac

w oparciu o przemyslane programy i metody edukacyjne. O stop-
niu i tempie przyswojenia wiedzy z zakresu problematyki ekolo-
gicznej decyduje réwniez wdrazanie informacji teoretycznych

w praktyke dnia codziennego. Uznanie takich przedsiewziec
.przyczyni sie do wiekszej aktywnosci i zaangazowania mtodych ludzi
w wyrabianie nawykéw przyjaznych Srodowisku” 2,

Podjecie wysitku zwigzanego ze zwiekszeniem wysitkéw majacych
na celu wdrazanie postulatow ekologii integralnej pozwoli na
osiggniecie mozliwosci zycia w lepszym i zdrowszym Srodowisku
spoteczno-przyrodniczym obecnych i przysztych pokolen. ,Eduka-
¢ja srodowiskowa, poprzez ksztattowanie swiadomosci ekologiczne;j,
umozliwi powstanie nowych zachowari spotecznych, ktore przejawiq
sie w przemyslanych i pozytywnych postawach uwzgledniajgcych
dobro srodowiska przyrodniczego. Coraz wyzsza swiadomosc ekolo-
giczna w spoteczenistwie przetozy sie na powstanie kultury ekologicz-
nej, ktéra bedzie miata wptyw na zmiane mentalnosci i nawykow

w codziennym ludzkim postepowaniu”>*.
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Wazne, aby w proces edukacji wtgczac etyke srodowiskows, ktérej
priorytetowym postulatem jest jak najskuteczniejsze teoretyczno-
praktyczne zapobieganie negatywnym wptywom cywilizacji. Etyka
srodowiskowa stanowi narzedzie wychowawcze i edukacyjne
poprzez stymulowanie wtasciwych postaw oraz reakcji na problemy
globalne, w tym kwestie ubdstwa. Etyka jest niezbedna w realizacji
strategii walki z ubéstwem, bowiem jej celem jest wprowadzenie
w praktyke zycia i dziatania zasad i norm postepowania, ktérymi
cztowiek, jako podmiot moralny, winien sie kierowa¢, majac na
uwadze dobro wspoélne i solidarnosc z reszty Swiata. Edukacja
etyczna ksztattuje Swiadomos¢ moralnych powinnosci i wplata je
w reguty spotecznego, gospodarczego i politycznego dziatania.
Moze ponadto poméc wypracowac pewng spoteczng sp6jnos¢,
ktéra pomaga zajg¢ odpowiedzialng postawe wobec ludzi potrze-
bujacych naszego wsparcia w przeciwdziataniu zjawisku ubostwa.
Jest to szczeg6lnie wazne, gdy uswiadomimy sobie, ze ,(...) nedza,
przemoc i niestabilno$¢ sq procesami, ktore wzajemnie sie przenikajq
i umacniajq. Wykorzenienie ubdstwa jest wiec nadrzednym wyzwa-
niem (...), na ktére odpowiedzie¢ muszq czynnie wszyscy obywatele,
bez zadnego wyjqgtku” 2.




KULTURA EKOLOGICZNA

Harmonijne funkcjonowanie cztowieka
ze Swiatem przyrody przejawiajace sie
w odpowiednich wyborach, nawykach,
dziataniach w trosce o "wspolny dom"

INFOGRAFIKA 18

SWIADOMOSC EKOLOGICZNA
KULTURA EKOLOGICZNA JAKO REZULTAT

CZ"‘I""’iek ”W’Ia_ﬂ:]"l"m"y = P°frzef’ec‘l’bj?c:a WEASCIWIE PROWADZONE] EDUKACII
tros KQ WSZySt K1C (Omponentow Srodowiska EKOLOGICZNE]

spoteczno-przyrodniczego

EDUKACJA EKOLOGICZNA

Proces uwzgledniajacy problemy zawarte
w Encyklice Laudato Si' dostosowane do
odpowiedniej grupy wiekowej odbiorcow
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Szansy na polepszenie sytuacji bytowej znacznej czesci ludnosci
mozna doszukiwac sie tez w edukacji w zakresie dyskryminacji

i przemocy, szczeg6lnie wobec kobiet i dziewczat. Sygnatariusze
Agendy na Rzecz Zrédwnowazonego Rozwoju 2030 zobowiazali sie
do , do zapewnienia wysokiej jakosci ksztatcenia, sprawiedliwego
i wtaczajgcego wszystkich do tego procesu, na wszystkich jego
poziomach — edukacji przedszkolnej, nauki w szkole podstawowej,
sredniej oraz ksztatcenia technicznego i zawodowego. W zakresie
podnoszenia jakosci zycia dzieci oraz dostepu do edukacji kluczo-
wa role odgrywa Early Childhood Care and Education Program-
mes. Przedstawiciele UNICEF zauwazajg, ze opieka i troska jaka
dziecko otrzymuje w pierwszych oSmiu latach zycia (zwtaszcza

w ciggu pierwszych trzech lat) wptywaja na cate zycie dziecka.
Dziatania UNICEF w ramach powyzszego programu skupiaja sie na
inwestowaniu w rozw6j dziecka poprzez kampanie zwigzane z
wczesng naukg oraz poprawg gotowosci szkolnej wraz z akcjami
na rzecz zdrowia i zywienia. Korzysci wynikajace z programéw
UNICEF sa szczeg6lnie istotne dla ubogich i znajdujacych sie

w niekorzystnej sytuacji dzieci. Nalezy jednak pamieta¢, ze zjawi-
sko ub6stwa jest ztozonym problemem i sama edukacja spote-
czenstw moze okazac sie niewystarczajaca. Wazne jest rowniez
zapewnienie powszechnej ochrony zdrowia, dostepu do wysokiej
jakosci opieki zdrowotnej, uporanie sie z problemem nieréwnosci
dochodéw i dostepu do zasob6w naturalnych.

poprzez edukacje mozna ksztattowacé
wtasciwg kulture konsumpcji opartg

na umiarkowaniu, odpowiedzialnosci
i Swiadomych wyborach

Wartos¢ i zasadnos¢ edukacji w kierunku zrownowazonego rozwo-
ju podkreslac nalezy takze w budowaniu ,nowego konsumpcjoni-
zmu”. Zjawisko nadmiernej i nieracjonalnej konsumpgji
zajmowatoby w niej istotne miejsce. Poprzez edukacje mozna
ksztattowac wtasciwg kulture konsumpcji oparta na umiarkowa-
niu, odpowiedzialnosci i sSwiadomych wyborach.

Warto takze wspierac dziatania lokalne na rzecz eliminacji
ubdstwa i nedzy w Polsce. Jest wiele organizacji, ktére w swoj3
misje majg wpisang pomoc ludziom biednym, czesto bezdomnym
i wykluczonym spotecznie. Mozna sie zaangazowac poprzez
pomoc rzeczowg, finansowya, duchowg, wolontariat czy dziatalnos¢
edukacyjna. Warto skorzystac z praktyk katolickich fundacji

i organizacji, tj. np. Caritas, Fundacja Kapucynska czy
Chrzescijaniska Stuzba Charytatywna.
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